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(Streszczenie)

Krol Jakub VI (I) Stuart jest znany jako jeden z najwazniejszych i najbardziej wyrafinowanych
angielskich obroncéw monarchii absolutnej, a takze zajadly wrog purytanéw. Jednakze nieliczni
wiedza, ze Jakub byl rowniez stawnym towca czarownic i autorem Daemonologie — rozprawy fi-
lozoficznej dotyczacej nekromancji, czarostwa i czarnej magii. Autorzy dowodza, ze Daemonolo-
gie byla politycznym i teologicznym narz¢dziem edukacji poddanych w zakresie historii, praktyk
i skutkow uprawiania czarostwa oraz powodow jego zwalczania w chrzescijanskim spoleczen-
stwie. Krol Jakub nie zapoczatkowat polowan na czarownice w Szkocji, lecz jego pisarstwo wpty-
nelo na prawna strong procesow czarownic poprzez okreslenie definicji czarostwa oraz sposobow
identyfikacji wiedzmy. Pozycja krola sprawita bowiem, ze jego koncepcje staty si¢ wplywowe
i szeroko akceptowane. Zgodnie z przekonaniem autoréw osobiste do§wiadczenia Jakuba w tym
wzgledzie wplynely rowniez na rozwdj jego koncepcji boskiego prawa krolow.

Stowa kluczowe: Jakub VI (I); czarostwo; procesy czarownic; boskie prawo krolow

W czesci pierwszej przedstawiony zostat historyczny i polityczny kontekst za-
interesowania krola Jakuba 1 (VI) problematykg czaréw i czarostwa oraz jego
bezposrednim udziatem w procesach czarownic. W cze$ci niniejszej zajmiemy
si¢ jego teoretyczng refleksja, dotyczaca tych zagadnien oraz jej wptywem na
prawodawstwo szkockie i angielskie.

Jego swoista, spowodowana wilasnym traumatycznym do$wiadczeniem
przemiana z cztowieka przesadnie niezainteresowanego tematem w lowce cza-
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rownic wyjasnia cel traktatu, ktory ujawnia na samym poczatku — odpowiedz
sceptykom, ktorzy neguja istnienie praktyk magicznych!. , Niebywata obecnie
obfitos¢ w tym kraju, tych obrzydliwych niewolnikéw Diabta, wiedzm i cza-
rownikoéw — pisze we wstepie — sklonita mnie (drogi czytelniku), by opubliko-
wac ten niniejszy traktat mego autorstwa, nie by (stanowczo protestuj¢) stu-
zyl zademonstrowaniu mojej wiedzy i pomystowosci, lecz tylko po to, by (co
podpowiadato mi sumienie) spowodowa¢ w ten sposob, tak dalece, jak tylko
moge, rozwianie watpliwosci w wielu sercach, ze takie ataki Szatana na pewno
sa praktykowane, i ze praktyki takie zastuguja na najsurowsza kar¢”?. Obiektem
atakow jest przede wszystkim Reginald Scot, autor The Discouerie of Witch-
craft, w ktorym bardzo sceptycznie podchodzit do kwestii czarow, twierdzac,
co wytyka mu Jakub, ,,ze nie moze by¢ takiej rzeczy jak czarnoksiestwo i po-
wtarza stary btad Saduceuszy, zaprzeczajac istnieniu duchow’™. Nienawis¢ do
niego byta u Jakuba tak silna, Ze po wstapieniu na angielski tron rozkazat wy-
danie w Londynie swojego dziela i spalenie wszystkich egzemplarzy trakta-
tu Scota*. Do swych osobistych przeciwnikow zalicza Jakub rowniez Johanna
Weyera — ktorego Bodin nazywa obroricqg czarownic® — autora De praestigiis
daemonum zaprzeczajacemu istnieniu czarostwa i podwazajacemu sens polo-
wan na czarownice, przypisujagc domniemane przypadki czarow zaburzeniom
psychicznym. Natomiast zrodlem inspiracji krola, poza by¢ moze Miotem na
czarownice, byt traktat Bougeta, z ktorego zaczerpnal wiele opisow, oraz dzieto
Bodina jako doskonale wpisujace si¢ w jego wizj¢ wtadzy monarszej. Dla Bo-
dina, ktorego czesto przywoluje, czary byty bowiem zdrada przeciwko Bogu
i rownoczesnie zdradg Jego ziemskiego namiestnika. Dlatego w sprawozdaniu
z procesu w North Berwick dzialania wiedZzm ,,sprzeczne z prawem Boga i na-
turalnymi uczuciami wymierzone sa w Majestat Krola i dobro powszechne™.
Jakub wyjasnia dalej, ze oprocz odpowiedzi sceptykom jego traktat ma na celu
udowodnié, ,,ze takie diabelskie sztuki byly i sg oraz pokaza¢, jak skutecznie
prowadzi¢ proces i wymierza¢ surowg karg™”.

' Ch. Larner, Enemies of God. The Witch-Hunt in Scotland, Chatto & Windus, London 1981, s. 31.

2 The Demonology of King James I, Llewellyn Publications, Woodbury 2011, s. 45 — pdzniej
cytowane jako Demonologie.

3 Ibidem.

4 Ph.C. Almond, England’s First Demonologist. Reginald Scot and ‘The Discoverie of Witch-
craft’, 1.B. Taurus, London, New York 2011, s. 2.

5 J. Bodin, On the Demon-mania of Witches, trans. R.A. Scott, Centre for Reformation and

Renaissance Studies, Toronto 1995, s. 148.

Newes from Scotland, w: The Demonology of King James I..., s. 190.

Demonologie, s. 46.
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Z uwagi na cel, jaki przy$wiecat Jakubowi, sam traktat ma forme dialogu
pomiedzy Epistemonem — mistrzem i jego uczniem — Philomathesem, gdzie
ten pierwszy rozwiewa watpliwosci swego wychowanka, wyktadajac krolew-
ska wiedze na temat czarow. Alter ego Jakuba przyjmuje przy tym powszechne
w XVI-wiecznej Europie przekonanie, ze wszelkie formy czarow, nawet te uwa-
zane wczesniej za niegrozne, sg zbrodnig przeciwko Bogu, wigza si¢ bowiem
z kontaktami z samym diabtem. Generalnie traktat Jakuba I jest swego rodzaju
kompilacjg wezesniejszych kontynentalnych demonologii, przepuszczong przez
filtr kalwinskiej teologii, okraszana, trzeba przyznaé, pewna doza sceptycyzmu,
ktéry zaowocuje pézniej podczas jego panowania w Anglii. Wiedzmy Jakuba
nie usuwajg me¢zezyznom penisoOw (cho¢ twierdzi za Bodinem, ze moga powo-
dowac impotencjg¢), nie lataja w powietrzu ani nie dosiadaja przybierajacych po-
sta¢ koni ztych duchow, jak chce przekona¢ czytelnika Malleus. Niemniej jego
postawa jest bezkompromisowa, gdy pisze: ,,Niewatpliwie, ci, ktorzy zaprze-
czaja wladzy Diabta, podobnie zaprzeczaja wladzy Boga, wigc hanba im. Bo
skoro Diabet jest tak wielkim przeciwienstwem Boga, nie moze by¢ lepszego
sposobu poznania Boga, niz poprzez Jego przeciwienstwo: tak jak przez wtadze
Diabta mozemy podziwia¢ wtadzg Stworcy, tak przez ktamstwo pierwszego do-
strzegamy prawdg drugiego, przez niesprawiedliwos$¢ pierwszego dostrzegamy
sprawiedliwos$¢ drugiego i przez okrucienstwo pierwszego dostrzegamy mito-
sierdzie drugiego. [...] Lecz obawiam sig, ze jest na tym §wiecie zbyt duzo Sa-
duceuszy, ktorzy zaprzeczaja istnieniu wszelkiego rodzaju duchow’.

Trzon jego argumentacji stanowi, podobnie jak w uzasadnieniu boskiego
prawa krolow, Pismo Swiete. Na poczatek z jego egzegezy wyprowadza pote-
pienie wszelkich form magii i okultyzmu. Fundamentalne znaczenie ma w tym
miejscu dla niego zdefiniowanie istoty problemu, a zatem ustalenie tego, czym
wlasciwie jest magia? ,Magia pochodzi z jezyka perskiego — pisze Jakub —
1 oznacza tyle, co kontemplowanie lub interpretowanie boskich i niebianskich
nauk: co praktykowane byto najpierw wsrod Chaldejczykow, ktorzy za sprawg
nieznajomosci prawdziwej bosko$ci szanowali ja 1 uwazali za najwazniejsza
cnote i1 dlatego nazwana zostata w ten szlachetny sposob, ktorg to Grecy na-
sladuja, ogolnie zapozyczajac wszystkie te rodzaje zakazanych sztuk. I termin
nekromancja takze jest greckiego pochodzenia, powstatym poprzez potacze-
nie slow necros i manteia, co oznacza wrozenie za pomoca umartych. Okresla
si¢ tak czarng i zakazang nauke¢ poprzez figure synekdochy, poniewaz jest ona
gléwna czescia tej sztuki, polegajacej na wykorzystaniu dla siebie martwych

8 Ibidem, s. 144.
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cial w czasie przepowiadania przysztosci™. ,,Stowo czarnoksigstwo (sorcery)
— natomiast — jest stowem tacinskim i pochodzi od rzucania losow i dlatego ten,
ktory to czyni nazywa si¢ sortarius, sorte. W odniesieniu do stowa czarostwo
(witchceraft) jest to nic innego jak nazwa wilasna w naszym jezyku. Przyczyna,
dla ktorej nazywano ich soritari wywodzi si¢ z ich praktyk przynoszacych los
lub szanse: takich jak obracanie sita, wiedza o formach modlitwy lub innych po-
dobnych znakach, wskazujacych, czy cztowiek bedzie zyl, czy umrze. I ogélnie
nadano im t¢ nazwe¢ za sprawg uzywania przez nich urokéw i przesadow wia-
sciwych dla ich rzemiosta. W wielu punktach ich wiedza i praktyka sa wspol-
ne z magami, poniewaz stuza jednemu panu, chociaz na rézne sposoby”'’. Ta
diabelska sztuka, pisze gdzie indziej to wszystko, ,,co zasadza si¢ w potocznym
znaczeniu na mocy stéw, ziot i kamieni, a co uzyte jest przez zakazane uroki,
bez naturalnej przyczyny. Jak rowniez — kontynuuje — wszystkie praktyki pro-
wadzace do innych nadzwyczajnych zjawisk, ktore opieraja si¢ zrozumieniu
przez naturalny rozum™'.

Dzieli wigc maleficia na dwie galezie: magi¢ albo nekromancj¢ oraz czar-
noksiestwo lub czarostwo. Nekromantami i magami powoduje ciekawos¢ i pra-
gnienie poznania zakazanej wiedzy, czarnoksieznicy i wiedzmy za$ kierujg
si¢ checig szkodzenia innym lub Zzadza zysku. Diabet dziata bowiem ,,wlasnie
przez te trzy namig¢tnosci — pisze Jakub — ktore sa w nas: ciekawos¢ wielkich
mozliwosci, pragnienie zemsty za jakies cigzkie krzywdy lub chciwe pragnie-
nie posiadania, spowodowane przez wielkie ubostwo. Co si¢ tyczy pierwszej
z nich, ciekawosci, jest ona pokusa dla magéw i nekromantow, dwie pozostale
kusza czarnoksi¢znikow i1 wiedzmy. Dlatego ten stary i przebiegly Waz tatwo
dostrzeze nasze uczucia i tak dostosuje si¢ do nich, by zwies¢ nas dla swojej
korzys$ci”'2. Istotna, lecz jedyna réznica migdzy nimi jest poziom zaawansowa-
nia w magii, magowie postuguja si¢ skomplikowanymi rytuatami, magicznymi
kregami, wywotuja demony i inne istoty duchowe, zmuszajac je do postuszen-
stwa, czarnoksieznicy oraz wiedzmy sa za$ stugami diabta i postuguja si¢ pry-
mitywnymi metodami, by czyni¢ uroki. Lecz magowie i nekromanci ulegaja
zhudzeniu panowania nad demonami, poniewaz, jak przekonuje Jakub, nie moz-
na praktykowac¢ w szkole magii, nie bedac podanym jej mistrza. ,,Tak jak nie
mozna — pisze — by¢ uczniem w szkole i nie by¢ poddanym jej swego mistrza,
tak nie mozna studiowac i praktykowac¢ (poniewaz sama nauka i wiedza jest

®  Ibidem,s. 67.
0 Ibidem, s. 111.
W Ibidem, s. 71.
12 Ibidem, s. 65.
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bardziej niebezpieczniejsza niz obrazliwa; i tylko praktyka czyni najwigksza
obrazg) kregéw magicznych i sztuki magii bez popehienia potwornego wystep-
ku przeciw Bogu”!®. Odrzuca zatem popularne wérod renesansowych magow
w rodzaju Corneliusa Agrippy von Nettesheim przeciwstawienie magii jako mi-
stycznej sztuki krola Salomona i drogi do poznania, przesagdom i zabobonom
praktykowanym przez pospolstwo'4. Nie istnieje wigc dla niego cos takiego, jak
biata magia czy magia naturalna, nie ma sit okultystycznych, ktére mogtyby
byé uzyte dla dobrych celéw. Swiat Jakuba, podobnie jak wielu protestantow,
jest $wiatem czarno-biatym, ocierajagcym si¢ o manicheizm. Z jednej strony
mamy bowiem wtadze¢ Boga, ktory stoi za proroctwami i cudami, z drugiej za$
wladze szatana, ktora stawata si¢ silniejsza wraz ze zblizaniem si¢ dnia Sadu
Ostatecznego. Dla Jakuba nie ma zatem wigkszego znaczenia, czy uktada si¢
z diabtem poszukujgcy wiedzy filozof, czy wiejska kobieta, w obu przypadkach
bowiem mamy do czynienia z formg paktu z diabtem, najciezszym grzechem
przeciwko Bogu.

Przy okazji dotyka w tym miejscu kwestii tzw. znamienia diabta, ktore-
go opis znajduje si¢ w Malleus Maleficarum. Jest to zdaniem znawcow tematu
miejsce na ciele, znamig, pieprzyk lub przebarwienie skorne, gdzie czarownica
nie odczuwa bolu. Pod wptywem kontynentalnych demonologow, dla ktorych
jego poszukiwanie byto najszybsza i najpewniejsza metoda rozpoznania cza-
rownicy, Jakub musi odnie$¢ si¢ rowniez i do tej kwestii. Utrzymuje wigc, ze
zarowno wiedzmy, jak 1 nekromanci posiadajg ten widomy znak poddania sza-
tanowi, z tym, ze w tym drugim przypadku jest on... niewidzialny. Dlatego do-
maga si¢, by obie kategorie stug zlego karane byty z takg sama surowoscia, po-
niewaz ,,prawo Boga, ktére dotyczy magow, wrozbitow, czarownikow, wiedzm
i wszystkich ktorzy radza si¢ diabta, wyraznie tego zakazuje i grozi karg”'>.
Z oburzeniem podnosi wiec, ze ,,rozmaici chrzescijanscy ksigzeta i urzednicy
surowo karzacy wiedzmy nie tylko toleruja magéw w swych domenach, lecz
czasami rozkoszuja si¢ obserwowaniem ich praktyk”'®. Bez watpienia znat bo-
wiem przypadki Edwarda Kelleya i Johna Dee. Jesli wigc chodzi o popular-
ng 6wczesnie astrologie, ktora zajmowata poczesne miejsce na wielu dworach
krolewskich, takze protestanckich, to Epistemon wskazuje, ze sama obserwacja
ciat niebieskich, a wigc to, co dzisiaj nazywamy astronomia, nie niesie z sobg
niczego ztego, lecz obserwacja taka, jesli ma na celu przepowiedzenie przyszto-

3 Ibidem, s. 81.
4 Ibidem, s. 47.
5 Ibidem, s. 106.
16 Ibidem, s. 99.
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$ci, zawsze niezgodna jest z Biblig, zwlaszcza ze czgsto biorg z niej poczatek
inne niedopuszczalne formy przepowiedni, takie jak chiromancja, geomancja,
hydromancja, arytmancja, fizjognomia i numerologia'’. Na pytanie ucznia, dla-
czego potepia te otoczone estymg od dawnych czasow praktyki, Epistemon
odpowiada krotko i jednoznacznie. ,,Przyznaje — twierdzi — ze mogtbym daé
dowody dla wzmocnienia i podtrzymania mojej opinii, je§li miatbym wdac si¢
w te dyspute, nie tracac przy tym gruntu pod nogami, nawet jesli przez to mieli-
by$my spiera¢ si¢ caty dzien. Wystarczy jednak, ze wypowiem jedno stowo, ze
w Pismie Swietym (ktére musi byé nieomylng podstawa dla wszystkich praw-
dziwych chrzescijan) w proroctwie Jeremiasza (Jeremiasz 10) jest wyraznie
zabronione, by wierzy¢ i stuchac¢ tych, ktorzy prorokujg i przepowiadaja przy-
szto$¢ z ruchu planet i gwiazd”'®.

Jest to tylko jednak wstep do rozwazan w ksiedze drugiej, gdzie Jakub roz-
prawia si¢ z watpliwosciami sceptykow. Ich poglady wktada w usta Philoma-
tesa, ktory chcac poznaé stanowisko swego mistrza, podnosi, ze 1) fragmenty
Pisma Swietego potepiajace praktyki magiczne odnosza sie tylko do magow
i nekromantdw, a nie wiedzm, 2) ci, ktorzy w swoim mniemaniu uprawiajg ma-
gie, sa w istocie ludzmi chorymi psychicznie (cierpigcymi na melancholig) oraz
3) jesliby wiedzmy posiadaly w rzeczywistosci moce, jakie im si¢ przypisuje,
moglyby wytraci¢ wszystkich wierzacych'. Sa to zatem zarzuty podnoszone
przez uczonych i teologow, ktorych btedne poglady przytacza Jakub we wstepie
Demonologie. Te zdawaloby si¢ racjonalne argumenty nie robig jednak na Jaku-
bie zadnego wrazenia i wlasciwie robi¢ nie mogg, skoro przyjmuje aprioryczne
zatozenie o mozliwosci dziatania spersonifikowanego zta. Dlatego, rozwiewajac
po kolei watpliwos$ci ucznia, Epistemon przekonuje, ze 1) co prawda Biblia lite-
ralnie odnosi si¢ do magéw i nekromantow, lecz byli oni w istocie wiedzmami
i czarnoksieznikami zgodnie z powszechng definicja ludzi kontrolowanych lub
rzadzonych przez diabta, 2) wiedzmy nie wykazuja zadnych objawow obtedu
czy melancholii oraz 3) diabet jest ograniczony Boska wolg w ilosci zta, jakie
moze czyni¢ w $wiecie. Ten ostatni argument jest dla Jakuba szczego6lnie wazny
i koresponduje bowiem z jego wizjg czarow. Piszac o szatanie, wskazuje, ze
,ograniczenia jego mocy zostaly ustanowione przed powstaniem $§wiata i nawet
na jote nie jest w stanie ich przekroczy¢”. Jeszcze raz przypomina wigc, ze Bog
zezwolit wiedzmom, by ,,staty si¢ narzedziami w jego rgkach?.

'7" Ibidem, s. 75.

'8 Ibidem.

9 Ibidem, s. 105-106.
20 Ibidem, s. 108.
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Oswieca rownoczesnie adepta w metodach stosowanych przez diabla, by
zawladna¢ ludzka dusza. Nawiedza on wigc przysztego czarnoksieznika lub
wiedzme jako bezcielesny glos, lub pod postacig cztowieka, oferujac pomoc
w sprostaniu wszystkim drgczacym ich problemom, jesli tylko uczynig wszyst-
ko, czego od nich zazada. Podczas drugiego spotkania przekonuje kandydata,
by zgodzit si¢ mu stuzy¢, po takiej deklaracji za$ ujawnia swa prawdziwg toz-
samos¢, zmuszajac do wyrzeczenia si¢ Boga, czynigc rownoczesnie na ciele
wiedzmy ukryty znak, Ze jest ona juz w jego posiadaniu. W koncu na trzecim
spotkaniu, koficzacym inicjacje, diabet uczy wiedzme sztuki czarostwa.

Ta glowna aktywno$¢ wiedzm réwniez poddana jest przez krola szczego-
lowej analizie. Do pierwszej grupy zalicza sabaty, podczas ktorych wiedzmy
— znajdujemy tu doktadny opis z zeznan wiedzm z North Berwick — jak si¢
powszechnie sadzi, lataja w powietrzu, czynig si¢ niewidzialnymi, zamieniajg
w matle zwierzeta, porywajg dusze $pigcych ludzi i czczg diabta, czego najwaz-
niejszym elementem jest calowanie go w, jak okresla to Jakub, ,,tylng czgs¢ cia-
ta?!. Diabet jako matpa Boga — pisze — oszukuje swe stugi i nakazuje adoracje,
jaka Bog przepisat swoim stugom. Tak jak studzy Boga publicznie zbierajg si¢,
by mu stuzy¢, tak on nakazuje swoim, by gromadzili si¢ w wielkiej liczbie (cho¢
publicznie nie o$mielajg si¢ tego czyni¢), by mu stuzyli. Poniewaz nikt nie gro-
madzi si¢ w celu adoracji i modlitwy do Boga oprocz tych, ktorzy oznaczeni sg
jego pieczecia, sakramentem chrztu, tak nikt nie stuzy Szatanowi i nie groma-
dzi si¢ w celu jego wielbienia jak tylko ten, kto oznaczony jest jego znakiem,
o ktorym juz mowitem. I tak, jak postaniec Boga uczy wyraznie, w jaki sposob
i kiedy zbiera¢ si¢ publicznie, by stuzy¢ mu w duchu i1 prawdzie, tak nieczysty
duch we wlasnej osobie naucza swych uczniow, kiedy maja si¢ spotykac i jak
czyni¢ rozne niegodziwosci; 1 naklania, stosownie do swej potwornej i obrzy-
dliwej przesztosci, do postepu w shuzeniu mu. Zaprawde, tak najnikczemniej
podrabia i pogardza Bogiem, ze czgsto zwotuje swych niewolnikow w miejsca,
ktoére przeznaczone i wyswigcone dla tych, ktorzy stuza Bogu (mam na mysli
koScioty)”?.

Analizujac domniemane umiej¢tnosci wiedzm, uczony krol sceptycznie
podchodzi jednak do cze$ci z nich, starajac si¢ zdemaskowac te nieracjonalne
twierdzenia okiem humanisty. Stad w jego opinii umiej¢tno$¢ lotu i znikania
przypisuje nie wiedzmom, lecz mozliwosciom diabta, ktéry unosi je nad ziemia,
lub za sprawg gestniejgcego powietrza czyni niewidzialnymi. Rowniez prze-

2L Ibidem, s. 117; Newes from Scotland, s. 194.
2 Demonologie, s. 116-117.
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miana w zwierzgta (podobnie jak autora Malleus) nie przekonuje Jakuba, ktory
widzi w tym tylko zludzenie, za ktorym stoi diabel. W koncu niemozliwym wy-
daje si¢ mu czasowe wyrwanie duszy z ciata, to bowiem nastgpuje po $mierci,
a tylko sam Bog jest w stanie przywroci¢ umartych do zycia.

Przy okazji tych rozwazan Philomates pyta swojego mistrza, dlaczego na
jednego czarnoksi¢znika przypada az dwadziescia wiedzm? Odpowiedz wyda-
je si¢ oczywista i w petni koresponduje z siggajacymi jeszcze Sredniowiecza
pogladami o naturze kobiet, cho¢ wida¢ w nim wyrazny wplyw protestanty-
zmu. Dominujace jeszcze od $redniowiecza przekonanie o kobiecie jako istocie
utomnej i zdominowanej przez swa fizyczno$¢ w zaden sposéb nie zostato przez
reformacj¢ zweryfikowane. Wiecej nawet, likwidacja kultu maryjnego i kasata
zenskich zakonéw zamknela przed nimi droge powotania duchowego, skazu-
jac je na role zony i matki. Wspomniana wczes$niej translacja Biblii na jezyki
narodowe, zwlaszcza Ex 22:18, zmienita tez dominujaca do tej pory katolic-
ka interpretacje, ktora tacinskiego terminu z Wulgaty — maleficos nie wigzala
z konkretng plcig. W protestanckich przektadach konsekwentnie uzywany jest
tymczasem termin wiedzmy — czarownice Kojarzacy uprawianie magii przede
wszystkim z kobietami. Jakub podobnie jak wielu swych poprzednikoéw uzasad-
nienie dla przewagi ilosciowej wiedzm znajduje w Ksiedze Rodzaju i opowiesci
o zakazanym owocu, ktory zerwata Ewa i podata je Adamowi. Zatem kobieta
jako stabsza od me¢zczyzny latwiej ulega namowom szatana. ,,Rzecz jest prosta —
pisze — ze jako pte¢ bardziej krucha niz meska, tym tatwiej kobiety moga wpasc¢
w putapki diabta, co zostato udowodnione jako prawda przez uwiedzenie Ewy
przez Weza na poczatku, co uczynito go bardziej zaprzyjaznionego z ta ptcig”™>.
Przyzna¢ jednak nalezy, ze podejscie Jakuba jest o wiele bardziej fagodne niz
na przyktad Malleus*, ktorego istotng cecha jest mizoginizm®. Dla jego autora
kobieta z samej natury jest istota nizszg i sktonng do czarow. Wskazuje na to
jego zdaniem sama etymologia stowa kobieta (femina), sktadajacego si¢ z fe
(fidem — wiara) i minus (mniej), czyli ta, ktéra ma mniej wiary*. ,,Naturalnym
wytlumaczeniem tego jest to — przekonuje Krammer — Ze jest bardziej cielesna
niz mezczyzna, a zatem w sposob oczywisty zwigzana z rozmaitymi spro$nymi

2 Ibidem, s. 128.

2 E. Mack, The Malleus Maleficarum and King James: Defining Witchcraft, Voces Novae:
Chapman University Historical Review 2009/1/1, s. 187.

3 Ibidem.

% The Hammer of the Witches, 1, 42C, trans. Christopher S. Mackay, Cambridge University
Press, Cambridge 2009, s. 165 —uzywam przektadu angielskiego, poniewaz translacja polska
jest niekompletna.
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cielesnymi zachowaniami. Defekty te moga rowniez zosta¢ zauwazone w pier-
wotnym pochodzeniu kobiety, poniewaz zostata stworzona z krzywego zebra,
ktoére pochodzi z klatki piersiowej i jest skrecone 1 przeciwne, by tak rzec, wo-
bec mezczyzny. Z wady tej wynika, ze jest ona niedoskonatym zwierzgciem,
zawsze oszukuje i z tego powodu zawsze jest zwodnicza?’. Jakub tymczasem,
cho¢ przekonany o utomnosci kobiet, nigdy nie determinuje swych rozwazan
demonologicznych picia, a wspomniany wyzej fragment jest jedynym tego typu
w traktacie. Kontrastuje to wyraznie z narracja Malleus przepeliong opisami
nikczemnych, zjadliwych i po§wieconych z natury szatanowi kobiet oddajacych
si¢ nienaturalnym praktykom seksualnym. Tymczasem w Demonologie seksu-
alne relacje wiedzmy z diablem jako istota paktu nie wystepuja, a stugami ztego
moga by¢ tak samo kobiety, jak 1 m¢zczyzni, cho¢ te pierwsze sg bardziej po-
datne na jego podszepty. Oddalenie od Boga jest bowiem cechg istoty ludzkiej
jako takiej, pisze bowiem wyraznie, ze ,,Chociaz cztowiek w chwili stworzenia
zostatl uczyniony na obraz i podobienstwo Stwoércy (Genesis 1), to przez swoj
upadek stracit to”?*.

Wracajac jednak do sposobu dziatania wiedzm, Epistemon zaznajamia
ucznia szczegdtowo z metodami, jakimi si¢ postuguja, by szkodzi¢ innym. Wedle
Jakuba zatem sporzadzaja one z wosku lub gliny figurki swych ofiar i przypiekaja
je nad ogniem, zadaja choroby lub $mier¢, moga ,,sprowadza¢ szalenstwo lub
obled”?, wywotuja mitos¢ lub nienawi$¢ za pomoca magicznych trucizn, ,,kto-
rych medycyna nie rozumie™, otrzymanych za swe zastugi od diabta, przywotuja
duchy nawiedzajace domy i ludzi, w koncu sprowadzaja na swe ofiary opetanie.
Jakub nawiazuje w opisach czarostwa takze do swych osobistych doswiadczen,
wskazujac, ze ,,Moga one wywolywaé huragany i burze powietrzne, tak na mo-
rzu, jak i na ladzie, cho¢ nie na duzym obszarze, lecz w konkretnym miejscu i w
okreslonych granicach, poniewaz wola Boza pozwala im na takie dziatania, ktore
fatwo jest odr6zni¢ od innych naturalnych burz, ktore sag meteorami®’, poprzez ich
gwattowne i naglte pojawienie si¢ oraz krotkotrwalos¢. Jest to tatwo uczyni¢ ich
Mistrzowi, poniewaz jako duch ma bliski zwigzek z powietrzem i moze je przesu-

27 Ibidem.

8 Demonologie, s. 63.

2 [bidem, s. 130.

30 Ibidem, s. 128.

31 Termin meteor uzywany jest przez Jakuba dla opisu naturalnych zjawisk pogodowych. Zgod-
nie z panujagcymi w jego czasach pogladami byly wiec meteory powietrzne (wiatr), meteory
wodne (deszcz, $nieg, grad, rosa), meteory swiecqce (t¢cza, jutrznia, aureola) oraz meteory
zapalne (btyskawica, spadajaca gwiazda) — ibidem, przypis 4, s. 133—134.
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waé i formowag, jak juz uprzednio o tym oznajmitem. Dlatego w Pismie Swigtym
dano mu tytul Ksigcia Powietrza (List do Efezjan 2)”*2. Zastanawia si¢ jednak,
dlaczego Bog zezwala diablu ngkac Iudzi i dlaczego niektorzy sa szczegdlnie na-
razeni na jego dzialania. ,,Sg bez watpienia trzy rodzaje ludzi — dowodzi — ktorych
Bog zezwala kusi¢ i niepokoi¢: niegodziwcoéw ze wzgledu na ich okropne grze-
chy, by stosownie ich ukara¢, poboznych obojetnych wobec wielkich grzechow
lub niezdecydowanych i stabych w wierze, by obudzi¢ ich w taki brutalny sposob,
i nawet ci sposrod najlepszych, by wyprobowac przed swiatem ich cierpliwose,
jak miato to miejsce z Hiobem™>.

Nikt zatem, co wazne, nie jest bezpieczny i nieszczescia te dotkngé moga
zaréwno bezboznych, jak i poboznych, a jedyna skuteczng i dopuszczalng obro-
ng jest zarliwa modlitwa. Wiedzmy i czarnoksi¢znicy sg bowiem jak zaraza,
ktora uderza najmniej na nig odpornych. Skoro tak, to Jakub ustami Philomatesa
wyjasni¢ musi problem odpornosci tych, ktorzy zwalczaja czarostwo. Opierajac
si¢ na wlasnych przezyciach i zeznaniach wiedzm z North Berwick, przekonuje,
ze urzednicy $cigajacy 1 sadzacy czarownice znajduja si¢ pod opieka samego
Boga, lecz jak wskazuje dalej, nie jest to opieka bezwarunkowa i zalezy wprost
od ich postawy. ,,Albowiem — pisze — jesli jest on wobec nich pobtazliwy, Bog
moze uczyni¢ z nich [wiedzm] narzedzia, by ukara¢ jego poblazliwos¢. Lecz
jesli bedzie dziala¢ odwrotnie, bedzie zgodnie ze sprawiedliwym prawem Boga
i dozwoleniem znajdujacym si¢ w prawach wszystkich narodow, pilny w ich ba-
daniu i karaniu, Bég nie pozwoli ich Mistrzowi, by niepokoit lub przeszkadzat
im w tej dobrej robocie™*.

Zanim przejdziemy do kolejnego problemu, nalezy w tym miejscu wspo-
mnie¢ o zasadniczej zmianie, jaka w kwestii istot duchowych przyniosta refor-
macja. Sredniowieczny kosciét brytyjski thumaczyt istnienie duchow kara, jaka
Bog natozyl na niektorych grzesznikow. Sa oni zatem skazani, jak w mickiewi-
czowskich Dziadach, na btakanie si¢ po $wiecie dopdki ich przewiny nie zosta-
ng ostatecznie odpokutowane. A zatem nie byly to byty koniecznie zle i skazane
na wieczne potegpienie lub demony, wigcej, czasem mogly nawet okazac si¢
przyjazne wobec zywych. Tymczasem odrzucenie przez reformacj¢ katolickiej
koncepcji czy$¢ca musiato doprowadzi¢ do zasadniczej rewizji pogladéw na
kwestig¢ duchow. Skoro dusze ludzkie ida wprost do nieba lub piekta, to nie moga
egzystowac na ziemi. Zatem jesli nie sg to dusze ludzkie, musza by¢ demonami

32 Ibidem, s. 130.
3 Ibidem,s. 131.
34 Ibidem, s. 138.
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przystanymi na §wiat przez diabta. Stad ksigga trzecia rozpoczyna si¢ od analizy
rodzajow duchow, ktorych klasyfikacja w opinii Jakuba jest nastepujaca: duchy,
ktére nawiedzajg domy lub opuszczone miejsca, duchy, ktore niepokoja ludzi,
duchy, ktére opetuja swe ofiary, oraz duchy powszechnie znane jako wrozki
(fairies). Czyni jednak na poczatku fundamentalne zatozenie, ze ,,wszystkie sa
jednym rodzajem duchow, ktore dla ngkania wigkszej liczby ludzi przyjmuja
rozmaite ksztalty i uzywajg rozmaitych form zewnetrznego dziatania, jak gdyby
niektore byly z natury lepsze od innych™*. Wyjasnia przy tym od razu ich naturg
i rozwiewa watpliwosci sceptykow, piszac, ze ,,my chrze$cijanie powinnismy
wiedzie¢, ze od cielesnego przyj$cia Chrystusa i ustanowienia jego ko$ciota
przez apostotow wszystkie cuda, wizje, proroctwa i pojawianie si¢ aniotow lub
dobrych duchéw skonczyto sig”*. Jednak powszechno$¢ wystepowania ztych
duchoéw sktania go do poddania szczegdétowej analizie tego fenomenu. Wedle
niego zatem pierwszy rodzaj duchow nazywany byl juz przez starozytnych le-
murami (lemures) lub upiorami (spectra), a jesli pojawia si¢ w formie zmar-
tych — cieniami umartych (umbrae mortuorum)*. ,,O pojawianiu si¢ tych du-
chow — pisze Jakub — zaswiadcza Pismo Swicte, gdzie prorok Izajasz, grozac
zniszczeniem Babilonu i Edomu (Izajasz 13, Jeremiasz 50) oznajmia, Ze zostang
nie tylko zburzone, lecz zostang opuszczone tak, ze beda zamieszkiwane przez
sowy oraz ZIIM i IIM, ktore sg prawidtowymi hebrajskimi nazwami tych du-
chow™8, Nawiedzaja one najczesciej opuszczone miejsca, gdzie tatwiej moga
straszy¢ zablagkanych ludzi, Bog nie zezwala im jednak, by nawiedzatly miejsca
publiczne i straszyty chrzescijan. Jesli jednak taki duch nawiedza zamieszkane
domy, jest to pewnym znakiem zabobonu (ignorance) lub jakis ,,powaznych

3 Ibidem, s. 150.

3¢ Ibidem, s. 160.

37 Ten ostatni rodzaj nie jest oczywiscie duszami umartych, jako protestant uwaza je za demony
przystane przez diabta, ktore przybraty posta¢ zmartych, by nekaé ludzi, zwtaszcza nieswia-
domych ich natury katolikow.

Demonologie, s. 150. We fragmencie tym Jakub piszac o sowach ma na mysli strzygi, ktore
przyjmuja ich forme¢. Jesli chodzi za$ o ZIIM i 1IM, to w Biblii Jakuba fragment ten brzmi
nastepujaco:

1t shall never be inhabited, neither shall it be dwelt in from generation to generation: neither
shall the Arabian pitch tent there; neither shall the shepherds make their fold there.

But wild beasts of the desert shall lie there; and their houses shall be full of doleful creatures;
and owls shall dwell there, and satyrs shall dance there.

And the wild beasts of the islands shall cry in their desolate houses, and dragons in their pleas-
ant palaces: and her time is near to come, and her days shall not be prolonged (1z. 13, 2021).

38
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i bluznierczych grzechow pomiedzy jego mieszkancami, ktore Bog zakaze za
pomoca tej niezwyklej rozgi™’.

Przy okazji niejako analizuje kwesti¢ wilkotactwa (lukanthropoi) znane-
go juz starozytnym Grekom. W czasach wczesnonowozytnych byta to bowiem
kwestia nie mniej zywo dyskutowana co czarostwo. Znani teologowie, filozo-
fowie, lekarze, tacy jak Boguet, Bodin, de Lancre czy Weyer po$wigcili temu
fenomenowi, zakorzenionemu glteboko w ludowych wierzeniach wiele miej-
sca®. Jakub zgadza si¢ przy tym z tymi, ktorzy przypisuja je nie demonom,
lecz problemom psychicznym. Na pytanie ucznia Epistemon o wilkotactwo
odpowiada wigc, ze jest to ,,wynikiem naturalnego nadmiaru melancholii [...],
ktory sprawia, ze niektérzy mysla o sobie, ze s3 kamieniami, konmi lub jakim$
rodzajem zwierzecia lub czyms$ innym™'. W ten sposob owtadnigci obtedem,
przekonani, ze sg wilkami zachowuja si¢ niczym Nabuchodonozor w Ksiedze
Daniela: ,,chodza na rekach i nogach, pragng pozera¢ kobiety i dzieci, walcza
ze wszystkimi psami w miescie i zachowuja si¢ w podobny brutalny sposob™*2.
Ten sceptycyzm Jakuba wobec wilkotactwa byt by¢ moze spowodowany tym,
ze na Wyspach wilki byly juz prawie wytrzebione, a ostatni atak na cztowieka
mial miejsce ponad sto lat wczesniej*.

Kolejne dwie kategorie duchéw nekajacych ludzi Jakub uwaza za szcze-
golnie grozne, poniewaz przesladujg zarowno ciato, jak i dusze swej ofiary.
Sam bowiem, jak mniemal, byt §wiadkiem opetania podczas procesu w North
Berwick w Wigili¢ roku 1590*. Rzecz jednak w tym, ze oskarzeni pod wpty-

¥ Demonologie, s. 150.

N. Jacques-Lefevbe, Such an Impure, Cruel, and Savage Beast... Images of the Werewolf in
Demonological Works, w: K.A. Edwards (ed.), Werewolves, Witches, and Wandering Spirits:
Traditional Belief & Folklore in Early Modern Europe, Truman State University Press, Kirks-
ville 2002, s. 181-182.

Demonologie, s. 153.

42 Ibidem.

# L.Normand, G. Roberts, Witchcraft in Early Modern Scotland. James VI'’s Demonology and
the North Berwick Witches, University of Exeter Press, Exeter 2000, s. 348.

Do tego rodzaju duchow nawiedzajacych ludzi naleza tez wedlug Jakuba sukuby i inkuby
odbywajace ze swymi ofiarami stosunki ptciowe. Analizuje w tym miejscu szczegdtowo te
diabelskie praktyki seksualne, wyjasniajac czytelnikom sposoby dziatania duchéow i ich kon-
sekwencje. Ich wystepowanie powszechne jest tam, gdzie panuje wigkszy zabobon i niezna-
jomo$¢ prawdziwej wiary, na co, za Bodinem wzorujacym si¢ z kolei na Olausie Magnusie,
przytacza przyklad Laponii, Finlandii, Szetlandow i Orkadow — L. Normand, G. Roberts,
op. cit., s. 414. Jakub zaprzecza tez istnieniu zmor meczacych ofiary podczas snu. Jest to, pi-
sze, ,,naturalna choroba, ktorej medycy nadali nazwe ab incubando, poniewaz wywotana jest
przez gesta flegme zalegajaca w piersi w okolicy serca, kiedy $pimy” — Demonologie, s. 166.

40

41

44
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wem tortur chetnie zaspokajali ciekawo$¢ sugerujacego im odpowiedzi Jaku-
ba, bowiem w przeciwienstwie do kontynentu problem op¢tania nie pojawiat
si¢ wezesniej w Szkocji*®. Samo opetanie jednak miato dla protestantow silne
oparcie w Biblii, jedynym probierzu ich wiary*. Dlatego w duzym stopniu po-
wielali katolickie zapatrywania w tym wzgledzie, a wielki sceptyk wobec prak-
tyk magicznych — Weyer byt réwnoczesnie przekonany o mozliwosci opetania
przez ztego ducha*’. Mozna nawet powiedzie¢, ze przypadki takie byty czestsze
w regionach protestanckich niz katolickich. Dobrym przyktadem moze by¢ tu
kalwinska Genewa, gdzie oskarzono wiele kobiet o spowodowanie opgtania de-
monicznego®. Sam Jakub, jako dobry kalwinista, rowniez nie moze mie¢ w tym
wzgledzie watpliwosci, lecz wykazujac si¢ pewnym sceptycyzmem czuje si¢
w obowigzku przeanalizowa¢ symptomy, ktore pozwalaja odrozni¢ opetanie
od choroby psychicznej oraz problem katolickich egzorcyzmoéow. Na poczatku
katolickie metody rozpoznania opetania, takie jak wstret wobec wody swieco-
nej, krzyza i imienia Boga nazywa ,,denerwujacymi i bezwartosciowymi”*. Za-
miast nich wskazuje, ze najlepszymi i jedynymi oznakami zawtadnigcia przez
ztego ducha jest nadzwyczajna sita opetanego, ktora przewyzsza sile szesciu
najpotezniejszych i najsilniejszych mezczyzn, nienaturalne powigkszenie brzu-
cha i piersi opgtanego polaczone z niezwyktym napigciem mieéni i twardoscig
skory, w konicu méwienie nieznanymi mu jezykami ,,dziwacznym i dudnigcym
glosem™, ktory wydobywa si¢ bardziej z piersi niz ust. Opis ten jest whasciwie
sprawozdaniem z obserwacji wspomnianego przed momentem domniemane-
go opetania. Podaje rownoczesnie, podobnie jak Kalwin, w watpliwos¢ sku-
teczno$¢ katolickich egzorcyzmow, uznajac je za ,,0szustwo wymyslane przez
duchownych dla potwierdzenia ich przezartej zepsuciem religii”, twierdzi po-
nadto, ze do$wiadczenie wskazuje, ze ,,niewielu naprawde opetanych zostato
w ten sposob uleczonych™!. Nie przeczy jednak ich mozliwej skutecznos$ci,
papisci bowiem btadzg w wielu rzeczach, lecz gdy wypedzaja demony zgodnie
z zaleceniami Chrystusa, to jest poprzez posty, modlitwe¢ 1 wzywanie imienia

4 B.P. Levack, Demonic Possession in Early Modern Scotland, w: J. Goodare, L. Martin,

J. Miller, Witchcraft and Belief'in Early Modern Scotland, Palgrave Macmillan, Basingstoke,
New York 2008, s. 168.

4 Marek 3:13-27; Mateusz 12:22-29.

47 J. Weyer, The possession of the nuns at Wertet, w: B.P. Levack (ed.), The Witchcraft Source-

book, Routledge, London New York 2015, s. 299-302.

B.P. Levack, Demonic Possession in Early Modern Scotland. .., s. 173.

Demonologie, s. 169.

0 Ibidem, s. 170.

St Ibidem.
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Boga, wtedy moga okazac¢ si¢ skuteczni, najczesciej jednak jest to uleczenie po-
towiczne. Co ciekawe, Jakub nie wskazuje nigdzie, ze tylko duchowni, jak jest
w Kosciele Katolickim, mogg dokonywa¢ wypedzenia demona. Zdawat sobie
Z pewnoscig sprawe, ze przyznanie takiej wladzy szkockim pastorom zwigkszy-
loby zakres ich wladzy. Dlatego zgodnie z protestancka koncepcja powszech-
nego kaptanstwa zaleca tylko modlitwe i posty, ktore moga by¢ praktykowane
przez kazdego wierzacego. Cechg wspolna wszystkich rozwazan Jakuba o ope-
taniach jest przekonanie, ze nawiedzajg one tych, ktorzy popehili cigzki grzech
przeciwko Bogu, lub tych, ktorych wiar¢ Bog wystawit na probe. Stad Jakub
wywodzi, doktadnie tak jak Kalwin i reszta reformatorow, a takze katolickich
teologow™, ze demony dla swych dziatan potrzebuja Jego pozwolenia i czynia
zto nie dlatego, ze tak chce szatan, lecz dlatego, ze pozwala im na to Stworca.
W istocie zatem sa wykonawcami Boskiej sprawiedliwo$ci lub narzedziami,
ktorymi si¢ postuguje, chcae sprawdzi¢ wiare chrzescijan. Stad tak istotne jest
zachowanie osobistej §wigtosci, by przez grzech i stabos¢ nie da¢ pozwolenia na
dziatania ztego. Diabet przekonuje ,,jest tylko narzedziem Boga i jego dziatania
zaleza od Boga (diabel jest tylko jego katem)>.

W koncu Jakub przechodzi do czwartego rodzaju duchow — wrozek, ,,ktore
poganie nazywaja Diang i jej orszakiem™*. Bylo to z pewnoscia zagadnienie
dla niego istotne, skoro po§wieca mu jeden rozdziat traktatu. Stanie si¢ to oczy-
wiste, kiedy zdamy sobie sprawe, jak dawniej postrzegany byt ten typ istot de-
monicznych. Powszechnie zasiedlaty one wyobrazni¢ Szkotéw ery przedprze-
mystowej> i cho¢ dzisiaj kojarzone sg raczej z bajkami dla dzieci, to w jeszcze
w XVII-wiecznej Brytanii uwazane byty za istoty zte i szkodliwe™, a imi¢ krola
wrozek Oberona ze Snu nocy letniej Shakespeare’a byto w XV i XVI w. w isto-
cie imieniem demona®’, Puk za$ to w rzeczywisto$ci staroangielski zty duch®®.
Poza tym, o ile katolicyzm zmuszony byt do, w pewnym sensie, zalegalizowa-
nia starych poganskich wierzen, to w §wiecie prawdziwej protestanckiej wiary

2 E. Mack, op. cit., s. 188.

Demonologie, s. 46.

% Ibidem,s. 173.

55 J. Goodare, Scottish Witchcraft in its European Context, w: J. Goodare, L. Martin, J. Mi-
ller, op. cit., s. 33.

K. Baschwitz, Czarownice. Dzieje procesow o czary, przekl. T. Zabtudowski, PWN, Warsza-
wa 1971, s. 154.

7 F. Timbers, Magic and Masculinity. Ritual Magic and Gender in the Early Modern Era,
1.B. Tauris, London, New York 2014, s. 121.

R. Buccola, 4 Midsummer Night's Dream. A Critical Guide, Continuum, London, New York
2010, s. 119.



Jakub | (VI) Stuart — towca czarownic - cze$¢ Il 149

nie mogto by¢ o tym mowy. Dlatego cho¢ Jakub stwierdza, ze ich wystepowa-
nie bylo o wiele powszechniejsze w czasach katolickich, to sam uwaza, ze nie
istniejg 1 sg tylko oszustwem diabta mamiacego naiwnych. Posluguje si¢ nimi
bowiem, by oszuka¢, mami¢ chrzescijan i sprawi¢, by ,,wierzyli, ze widzieli
i styszeli takie rzeczy, ktore w rzeczywistosci nie byly prawdziwe™’. Czasami
same wiedzmy podczas procesu, by unikna¢ najci¢zszych kar, chca przekonac,
ze miaty kontakt jedynie z wrozkami. W tym wypadku Jakub nie ma watpli-
wosci, ze poniewaz oszukujg z premedytacja swych sedziow, ,,powinny zostaé
ukarane tak jak inne wiedzmy, a nawet surowiej od nich”®.

W ten sposob dialog mistrza i ucznia zmierza do finatu, jakim jest okre-
slenie odpowiedniego postgpowania wobec tych, ktorzy dopuscili si¢ zbrodni
czarostwa. Alter ego Jakuba nie ma w tym wzgledzie watpliwosci, uwazajac, ze
powinni zosta¢ zabici. ,,Powinni oni — przekonuje — zosta¢ zgladzeni zgodnie
z prawem Boga, z prawem krolewskim (civil) i cesarskim (imperial) oraz lokal-
nym (municipal) prawem wszystkich chrzescijanskich narodow”®!. Na pytanie
ucznia o forme¢ egzekucji odpowiada, Ze najlepsze byloby spalenie, lecz kazda
inna forma uznana przez prawo panstwa roéwniez spetni swoj cel. Spalenie na
stosie byto przyjeta wtedy w Szkocji formulg egzekucji wiedzm, a jedynym
aktem taski bylo wczesniejsze jej uduszenie, gdy wyznata swe zbrodnie i nie
odwotata swych zeznan przed egzekucjg. Drazacy dalej temat Philomates chce
wiedziec¢, czy ktokolwiek, ze wzgledu na pte¢, wiek czy swg range moze unik-
ngc¢ tak strasznej kary? I tym razem odpowiedz jest jednoznaczna, karze §mierci
podlega bowiem kazdy, bowiem czarostwo, jako wystepek przeciwko Duchowi
Swietemu, jest ,,najwyzszym stopniem batwochwalstwa, od ktorego zaden wy-
jatek nie jest przewidziany przez prawo Boga”®. Jakub powtarza wigc opini¢
Bodina, wedle ktorego ,,nie ma zbrodni, ktore sg tak podte jak te i ktore zastugu-
jana surowsze kary”®. Kara ta nie omija takze dzieci, ktore cho¢ nie moga ogar-
ng¢ takich praktyk rozumem, to fakt, ze nie wyrzekty si¢ diabta wystarczajgco
uzasadnia stosowne wobec nich dziatania. Podobnie jak swdj mistrz® Jakub
twierdzi, ze nawet krdl nie powinien wybacza¢ czarostwa i by¢ bezwzgledny
wobec winnych. Jego pobtazliwo$¢ bowiem jest grzechem porownywalnym
z samym czarostwem. Odsyta w tym miejscu do Ksiggi Samuela (1 Sm 15:23),
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ktora opisuje przypadek krola Saula, ktoremu Bog rozkazat zniszczy¢ grzesz-
nych Amalekitow. I rzeczywiscie Saul wymordowal wszystkich mezczyzn, ko-
biety i dzieci, lecz oszczedzit krdla Agaga, za co zostal przeklety przez Samuela
za to, ze sprzeciwit si¢ woli Boga. Przyklad ten doskonale koresponduje z teo-
rig boskiego prawa krolow, widzi bowiem Jakub siebie jako biblijnego krola,
Boskiego sgdziego, sprawujacego w Jego imieniu ziemska sprawiedliwos¢, za-
tem jako Boski namiestnik nie moze zna¢ lito$ci ani pobtazliwosci wobec tych,
ktorzy zdradzili Stworcg. Rownatoby si¢ to bowiem buntowi przeciwko Bogu
i podwazato teori¢ legitymacji, na ktorej opieral swa wtadzg. Elementem pra-
wa Boskiego jest bowiem nakaz wytracenia wszystkich wiedzm. W Bagidixov
Adpov napisze pozniej, ,,ze istniejg zbrodnie tak straszliwe, ktorych ze wzgledu
na sumienie swoje nigdy wybaczy¢ ci nie wolno. Sa to Czarnej Magii prak-
tykowanie (Witch-craft) morderstwo rozmyslne, Kazirodztwo [...], Sodomia,
trucicielstwo oraz fatszowanie monet”®. O ile taska wobec buntu katolickich
lordow na poinocy miescita si¢ w tym paradygmacie®, to taska wobec wiedzm
byla z tej perspektywy nie do pomyslenia. Co istotne, dla Jakuba winni, a zatem
zastugujacy na $mier¢, sa nie tylko ci, ktoérzy praktykujg je jako czarownice
i czarownicy, lecz kazdy, kto zasiega ich rad, zleca im zadania czy sktania do
czarow. Staja si¢ przez to bowiem takze wspdlnikami diabta. Jakub nie mowi
tego wprost, lecz z pewnoscig ma tu na mysli swych przeciwnikéw politycz-
nych, ktorzy chcieliby go zgtadzi¢ lub pozbawi¢ wiladzy. Pamigtal zapewne
o kilku przypadkach glosnych w owym czasie arystokratycznych spiskow,
w ktorych korzystano z praktyk magicznych. W ogodle §wiadomos¢ ich istnienia
byta w owym czasie powszechna, skoro watki takie odnalez¢ mozemy w Hen-
ryku VI i Ryszardzie 1] Shakespeare’a. Trudno nie widzie¢ w tym radykalizmie
takze echa sprawy Botwella, ktorego Jakub chciat pozbawi¢ zycia, lecz wbrew
wlasnym zaleceniom z Demonologie ostatecznie lorda oszczedzit.

Duza wage przywiazuje rownoczesnie do kwestii samego procesu, wska-
zujac, ze stwierdzenie winy musi by¢ niewatpliwe, a skazania nie mozna oprze¢
tylko na zeznaniach jednej osoby o watpliwej reputacji. Zaleca jednak przy tym,
podobnie jak Bodin®” i Boguet®, stosowanie tortur, by naktoni¢ wiedzme do wy-
znania prawdy. Podobnie jak jego mistrzowie w tropieniu czarostwa uwaza bo-
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wiem, ze w sytuacji tak niezwyktej zbrodni przeciwko Bogu i krolowi normalne
reguly procesu powinny by¢ zawieszone. Dlatego w Baoidikov Adpov zaleci
poézniej swemu synowi ,,by$ nikogo praw nie pozbawil, chyba, ze za zbrodnie
tak ohydne, Ze ci, ktorzy si¢ ich dopuscili, niegodni sa, by prawa im kiedy-
kolwiek przywrdocone zosta¢ mialy”®. Piszac o §ledztwie, Jakub nie wspomina
jednak, o jakich rodzajach mak mysli, lecz wyobrazenie o nich daja Newes from
Scotland opisujace tortury zadawane Johnowi Fianowi — jednemu z przywod-
cow bandy czarownic, ktory najpierw byt duszony sznurem, potem miazdzono
mu stopy, kostki i golenie w hiszpanskim bucie’. Repertuar narzegdzi, ktorym
postugiwali si¢ kaci, byt jednak znacznie szerszy. We wszystkich krajach prawa
rzymskiego nalezaty do niego: gresillons (w Szkocji nazywany pennywinkis)
miazdzacy opuszki palcow w imadle, echelle gwaltownie rozciagajacy ciato,
tortillon uciskajacy wrazliwe cze¢sci ciala, krzesto czarownic najezone kolcami,
16zko nabijane gwozdziami, caschielawis — przyrzad do przypiekania ofiary,
szczypce do wyrywania paznokci. Oskarzonego poddawano w koncu torturze
tormentum insomniae polegajacej na pozbawieniu snu’'. W tym miejscu Jakub
dotyka jednak problemu wiarygodno$ci zeznan samych czarownic. Wedtug
szkockiego prawa sktadane przez nie obcigzajace zeznania nie byty brane pod
uwage, lecz, jak dowodzi krol, odejs¢ nalezy od tej zasady i dawa¢ im wiare
z uwagi na wage przewinienia, ktore jest ,,najwyzsza zdrada przeciwko Bo-
gu”%. Co jednak, pyta Philomates, jesli wiedZzmy oskarzaja niewinnego o udziat
w swych wymyslonych spotkaniach, podczas gdy ich ciata lezg w letargu? Epi-
stemon odpowiada, ze diabet nie wazylby si¢ bez ich zgody zabra¢ ich wize-
runku na sabat, a sama taka zgoda karana powinna by¢ $miercig. Bég poza tym
nie pozwolitby, by niewinni byli szkalowani podtym oszczerstwem przez shugi
diabta. W kwestii metody stwierdzenia, czy oskarzony jest wiedZzmg lub czar-
noksieznikiem Jakub nie wykazuje zadnej inwencji czy krytycznego spojrzenia,
akceptujac klasyczne osiagnigcia wezesniejszych badaczy problemu. Pierwsza
metoda jest znalezienie na ich cialach znamienia wiedZzmy odpornego na bol,
drugim splawianie, ,,poniewaz woda odmowi ich przyjecia na swe tono, gdyz
$wigta woda chrztu pozbedzie si¢ tych, ktorzy rozmyslnie odrzucili jej dobro-
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dziejstwo””. Co wigcej, wiedzmy nie sg w stanie nawet podczas tortur uroni¢
nawet jednej tzy, a jest powszechnie wiadome, twierdzi Jakub — znawca kobie-
cej natury, ze kobiety nawet przy blahych okazjach zawodza i lejg krokodyle
Izy. Traktat konczy si¢ konsensusem obu interlokutorow i zaréwno mistrz, jak
i calkowicie przekonany uczen zapewniaja o swej modlitwie, by Bog ,,oczyscit
ten kraj z tych diabelskich praktyk””.

Rekapitulacja

Krétko po wstapieniu na tron angielski Jakub polecit wydanie swego dzieta
w Londynie, by podzieli¢ sie swymi do§wiadczeniami z nowymi poddanymi.
Rok pozniej ukazato si¢ holenderskie thumaczenie Demonologie oraz wersja
facinska. W roku 1604 wydany zostal nowy statut przeciwko czarostwu (4n
Act against conjuration, witchcraft and dealing with evil and wicked Spiritus),
a o determinacji Jakuba $wiadczy, ze sprawa weszta pod obrady Izby Lordow
6smego dnia pierwszego posiedzenia parlamentu i przeszta w pierwszym czyta-
niu. W statucie Elzbiety z 1563 r. (An Act against Conjurations, Enchantments
and Witchcraftes) najsurowsze kary grozity tylko tym, ktorzy sztuki magiczne
wykorzystywali, by usmierci¢ badz zrani¢ swa ofiar¢. Czary zatem byly jedynie
uznane za $rodek popelnienia zbrodni pospolitych. W przypadku nieskutecz-
nosci takich zabiegdw grozita tylko kara do roku pozbawienia wolno$ci. Tym-
czasem Jakub dazyt do penalizacji samych praktyk niezaleznie od wywotanych
przez nie konsekwencji, wierzyt bowiem, ze ich zrodtem zawsze musi by¢ pak-
towanie z diabtem, z ktérym, jak wiemy, miat osobiste porachunki. Dlatego za
samo praktykowanie magii grozita szubienica, a to co za czasow Elzbiety byto
wystepkiem, teraz stalo si¢ cigzka zbrodnia, jak chocby trzymanie ducha pod
postacia kota, krolika czy psa.
W mysl statutu Jakuba karg szubienicy karane byto:
— wywolywanie, radzenie si¢, paktowanie, podejmowanie, uzycie, optacanie
lub wynagradzanie jakiegokolwiek ztego ducha dla jakiegokolwiek celu;
— uzywanie jakiegokolwiek martwego ciata Iub jakiejkolwiek cze$¢ martwe-
go ciata, dla jakiejkolwiek magii, czarnoksigstwa, zaklecia lub uroku;
—  praktykowanie jakiejkolwiek formy magii, czaréw, uroku lub czarnoksie-
stwa, przez ktore jakakolwiek osoba zostata zabita, uSmiercona, popadta

3 Ibidem,s. 183.
" Ibidem.
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w ruing, zostata wykorzystana, zmarniata lub zostata okaleczona na ciele

lub jakiejkolwiek czesci ciata;

—  pomoc, podzeganie lub porada w jakimkolwiek z powyzszych czynow.

Statut czynit rowniez zbrodnig karang rokiem pozbawienia wolnosci i pre-
gierzem uzycie magii, zakle¢, urokow lub czarnoksiestwa do:

— umieszczania jakiegokolwiek skarbu ze ztota lub srebra w ziemi lub innych
kryjowkach;

— odnajdywania jakichkolwiek zgubionych lub ukradzionych dobr lub przed-
miotow;

— wywolania u jakiejkolwiek osoby nieslubnej mitosci;

—  zniszczenia, uczynienia nieuzyteczng lub popsucia jakiejkolwiek ruchomo-
$ci lub dobr innej osoby;

— usilowania bez sukcesu zranienia na ciele lub usmiercenia jakiejkolwiek
osoby”.

W przypadku recydywy za$ grozita kara $mierci i pozbawienie praw pu-
blicznych. W stosunku natomiast do parow krolestwa statut Jakuba zapewniat
im sad Izby Lordow. Wydawaé by si¢ mogto wigc, ze Anglii grozi epidemia
polowan na czarownice, lecz praktyka okazata si¢ zupehie inna. Angielskie
sady kare gtowna orzekaty w wickszosci tylko wobec sprawcow $mierci ofiary,
a i sam Jakub zaangazowat si¢ w procesy w roli zupehie innej niz w Szkocji.
Juz bowiem rok po uchwaleniu Witchcraft Act doszto do glosnej sprawy Anne
Gunter rzekomo opgtanej przez demony, ktoéra wraz z ojcem oskarzyta o to trzy
kobiety — domniemane czarownice. Krol, pod ktorego osad trafita ostatecznie
sprawa, poddat jg osobistemu badaniu, po czym oddat ja w rece Izby Gwiaz-
dzistej i1 kapelana arcybiskupa Canterbury — Samuela Harnsnetta znanego, co
ciekawe, ze swego sceptycyzmu i zwolennika tez... Reginalda Scota. Ten za$
uznat Anne Gunter za histeryczke, co potwierdzito tylko opini¢ monarchy™. Nie
znaczy to, ze Jakub przestat wierzy¢ w czary czy stracit nimi zainteresowanie,
przeciwnie, sam interweniowat w kilku sprawach, lecz starat si¢ je traktowac
nie jak zaslepiony misja fowca czarownic, lecz badacz problemu. Nie bylo za-
tem sprzeczno$ci pomiedzy tezami wytozonymi w Demonologie a zdemasko-
waniem przez niego w roku 1616 w Leicester kolejnego opetanego — dwunasto-
letniego Johna Smitha i nakazem uwolnienia szeSciu skazanych wczesniej przez
sad kobiet”’. Nie bez znaczenia, co nalezy zaznaczy¢, byt fakt, ze przewodnicza-

> The Witchcraft Act of 1604, w: The Demonology of King James I..., s. 301-303.
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7 K. Baschwitz, op. cit., s. 161-162.
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cym skladu byt stynny Sir Edward Coke, polityczny przeciwnik Jakuba, ktorego
ten przy okazji upokorzyl. Jakub badat jednak sprawe naukowo, jak uczony
posiadajacy w tej kwestii rozlegla wiedze, postepujac zgodnie z wytozonymi
w traktacie zasadami. Podobnie rzecz miata si¢ w roku 1621, gdy krél zdema-
skowat Katherine Malpas symulujaca objawy opgtania’. Za jego panowania
metoda ta przyjela si¢ przed angielskimi sadami tak, ze przypadki domniemane-
go opetania kwalifikowane byty jako szalenstwo lub symulacja. W ciggu catego
jego panowania stracono tylko pig¢dziesigt wiedzm, a przez ostatnie dziewigé
jedynie pie¢”. Za rzadow jego nastepcy — Karola I nie skazano juz w Anglii na
$mier¢ za czary ani jednej osoby, a renesans polowan nastapit, gdy w krotkim
republikanskim epizodzie wladze przejeli znienawidzeni przez niego purytanie.
To oni odpowiedzialni sg rowniez za stynny proces o czary w Salem, prowadzo-
ny na podstawie statutu Jakuba®, ktory nie zostat zniesiony do roku 1735, cho¢
gdyby Jakub byt §ledczym, mogliby$my stysze¢ o nim, jesli w ogole, to tylko
jako przypadku zbiorowej histerii czy melancholii.
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Tomasz TULEJSKI, Anna TOMZA-TULEJSKA

JAMES VI (I) STUART - THE WITCH HUNTER - PART Il

(Summary)

King James VI (I) Stuart is known as one of the most important and sophisticated English defenders
of absolute monarchy and a furious enemy of the Puritans. However a few know that James was
a famous hunter of witches and the author of Daemonologie — the philosophical dissertation on
contemporary necromancy, witchcraft, and black magic. In this article the Authors argue, that
Daemonologie was the political yet theological statement to educate a misinformed populace
on the history, practices and implications of sorcery and the reasons for persecuting witchcraft
in a Christian society. King James did not start the witch-hunts in Scotland, but his writings
profoundly influenced on the politicization of legal trial of witchcraft by outlining the definition
of witchcraft and the manner how to identify and accuse witches. The king’s position of authority
allowed his ideas to be highly regarded and widely accepted. According to the Authors James’
personal experiences also determined the development of his views on divine right of a kings.

Keywords: James VI (I); witchcraft; witch trials; divine right of kings






