Rozprawy Komisji Jezykowej LTN, t. LXXIII, 2025
ISSN 0076-0390; e-ISSN 2450-9310 [

https://doi.org/10.26485/RKJ/2025/73/20 Received: 2025.05.05

Revised: 2025.05.27
Accepted: 2025.07.01

Stanistawa Niebrzegowska-Bartminska https:/orcid.org/0000-0003-0008-8690

Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, Wydziat Filologiczny, Katedra Tekstologii i Gramatyki Jezyka Polskiego,
pl. Marii Curie Sktodowskiej 4A, 20-864 Lublin, e-mail: stanislawa.niebrzegowska-bartminska@mail.umcs.lublin.pl

JEST SOBIE BIALY SWIAT, A W TYM SWIECIE ZOLTY KWIAT...
DYSTORSJA CZY SPOJRZENIE PRZEZIERNE
W POLSKIM LUDOWYM OBRAZIE SWIATA?

A WHITE WORLD, A YELLOW FLOWER IN IT... POLISH FOLK WORLDVIEW:
DISTORTION OR TRANSPARENCY?

Stowa kluczowe: kultura ludowa, jezykowy obraz §wiata, stownik etnolingwistyczny, punkt
widzenia, podmiot, podmiot dynamiczny

Keywords: folk culture, linguistic picture of the world, ethnolinguistic dictionary, point of view,
subject, dynamic subject

Streszczenie

Obraz $wiata utrwalony w polszczyznie potocznej i ludowej jest nie tylko bardzo rozbudowany, ale
tez wewnetrznie zroznicowany i nawet pelen sprzecznos$ci. Na jego ksztaltt moga mie¢ wptyw takie
czynniki, jak: (1) sam przedmiot postrzegania i konceptualizacji, (2) obecno$¢ w polskiej kulturze
modeli §wiata stanowigcych refleksy nawarstwiajacych si¢ na siebie ré6znych historycznych forma-
cji kulturowych, (3) konwencje gatunkowe i (4) zréznicowanie czasowe przekazow oraz (5) bazo-
wanie w relacjach na réznych typach wiedzy (stricte ludowej i oficjalnej, naukowej). Przy wielo$ci
cech sktadajacych si¢ na polski potoczny i ludowy obraz $wiata powstaje pytanie, czy mamy w nim
do czynienia z dystorsja czy moze przeciwnie — z przeziernym postrzeganiem §wiata. Rekonstrukcja
obrazu §wiata — odbywajaca si¢ najpierw ,,bez pominigcia detali”, ale z nastawieniem na odtworzenie
cech relewantnych jezykowo i kulturowo, pozwala dotrze¢ do ,,fundamentéw” widzenia, do ,,podsta-
wowej idei”, o ktorej mowa w Empuzjonie Olgi Tokarczuk. Wejsciem na ten ,,wyzszy” poziom w wi-
dzeniu §wiata jest poziom symboliki, czyli tego, jakie inne wyobrazenia sg reprezentantami $wiata
w ramach wigkszego uktadu znakéw oraz jakie inne emblematy pozostaja ze §wiatem w mniej lub
bardziej wyraznych powigzaniach i przejmuja pewne jego cechy i funkcje. Symbolika zestawiona
lacznie dostarcza argumentow, ze §wiat w ludowych ,,narracjach” przyjmuje wymiary: przestrzen-
ny, przedmiotowy, humanistyczny i spoleczny, etyczny oraz aksjologiczny. Z kolei wymiary §wiata
sktadajace si¢ na jego obraz pozwalaja tez wnioskowac o podmiocie ,,patrzacym” i wydoby¢ przyj-
mowane przez niego punkty widzenia: pielgrzyma, wygnanca, tutacza lub wedrowca, a dalej — glo-
balng ide¢ podmiotu dynamicznego, pozostajacego w ciaglym ruchu: kogo$, kto (1) znalazt si¢ w/
na $wiecie nie z wlasnej woli (wygnaniec), (2) nie ma w §wiecie swojego statego miejsca (tufacz),
(3) przemieszcza si¢ w wyznaczonym kierunku (wedrowiec), (4) a jego wedrowka ukierunkowana
jest na okreslony cel (pielgrzym). Dynamika podmiotu i dynamika postrzegania §wiata s ze soba
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Scisle skorelowane, a u ich fundamentow — przy (pozornej) niespojnosci przekazow — lezy wlasciwa
tradycji ludowej harmonijna jednos¢ ludzi i rzeczy.

Abstract

The worldview entrenched in colloquial and folk Polish is not only very extensive but also internal-
ly diverse and even full of contradictions. It is shaped by the following factors: (1) the object of per-
ception and conceptualization, (2) reflexes of the many layers of historical and cultural formations,
(3) conventions of genre, (4) temporal diversity of content, and (5) the different categories of knowl-
edge (folk vs. scientific). In the light of this internal diversity, a legitimate question is whether Polish
folk and colloquial worldview is characterized by distortion or transparency? When its reconstruction
involves attention to detail, with a focus on linguistically and culturally relevant features, it allows
one to uncover the “foundations of seeing”, the “primeval idea” that Olga Tokarczuk brings forth
in The Empusium. Access to this higher level of worldview is granted through symbolism, through
elements of imagery as representations of the world within a larger system of signs, ones that con-
nect with the world and take on some of its features and functions. Dimensions of worldview also al-
low one to draw conclusions about the perceiving subject, to identify that subject’s viewpoints: those
of a pilgrim, an exile, a wanderer, or a traveller. The general idea is that of a dynamic subject in con-
stant motion: someone who (1) found him- or herself in this world against their will (an exile), (2) has
no permanent place in it (a wanderer), (3) moves in a designated direction (a traveller), (4) journeys
with a specific goal in mind (a pilgrim). The dynamics of the subject and the dynamics of world per-
ceiving are correlated; their foundations — despite the (apparent) inconsistency of content — can be
found in the harmonious unity of people and things, a unity that is characteristic of folk tradition.

Obraz $wiata utrwalony w polszczyznie potocznej i ludowej, ksztaltowany przez in-
dywidualne i zbiorowe doswiadczenie mieszkancow wsi, jest nie tylko bardzo roz-
budowany, ale tez wewnetrznie zroznicowany i nawet peten sprzecznosci'. Z jednej
strony sg w tym obrazie przekonania, ze ziemia jest okrggta, lecz stoi w miejscu,
a dookota niej krqzy caly swiat, ktory tez jest okrggly. Gwiazdy, Stonce, Ksiezyc
[LSE, 1984, s. 143], z drugiej strony, ze sfonce sie nie rusy, bo uwigzane na dziesie-
ciu linach, a ziemia obraca sie, Swiat sie kreci na stemplu — tak mowiq jeni, a drudzy
mowig, co stonko chodzi i obraca ¢tery razy do roku, bo mamy ctery pory roku [Wi-
sta, 1901, s. 80]. Przyktady potwierdzen takich rozbieznosci i niespojnosci widzenia
znajdujemy w artykule hastowym swiat w lubelskim Stowniku stereotypow i symbo-
li ludowych [SSiSL, t. 1, cz. 4, s. 11], a argumentdéw dostarczajg zawarte w hasle kon-
teksty (przemowy weselne, mity kosmogoniczne, zagadki ludowe, pie$ni biesiad-
ne, wiersze poetéw chlopskich) zapisane w dokumentacji stownikowego hasta:

1 Tekst ten jest kontynuacja rozwazan o polskim ludowym obrazie $§wiata i nie powstatby bez opra-
cowan, ktore stanowily dla niego baze teoretyczng i dokumentacyjna. Sa to dwa artykuty Jerzego
Bartminskiego [1988; 2013] oraz hasto swiat w SSiSL [t. 1, cz. 4, s. 11-85] autorstwa Izabeli Bart-
minskiej, Jerzego Bartminskiego, Ewy Pactawskiej, Moniki Zuk. Do kontekstow, jakie powotuje,
mogtam dotrze¢ dzigki bogatej dokumentacji tekstowej zawartej w artykule hastowym oraz metry-
kom odsytajacym do zrddet folklorystycznych, dialektologicznych i etnograficznych SSiSL [t. 1,
cz. 4,s. 11-76].
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(1) Kiedy to Pan Bog stworzyt swiat, tak prziozdobit fiyrmament: storicem, mie-
sigcem i gwiazdami. A ziemig trawgq, liliami i drzewami. A na ostatku ctowie-
ka samego, ktoremu uczynil towarziszke Ewe ze ziebra jego [Kur Opol, s. 49];

Q) Shyszatam tako przepowiednie, jeszcze z mojego uojca. Ze jak Bég ziemie roz-
siwal, to wystat Lucypera, Zyby przynids z morza ziemie. Ali tego w opisach
to niby ni tygo... ni spotkatam. Ino tak, taka opowies¢ zem styszata od star-
szych ludzi. No ji poszel raz, ale juz sie zaczol buntowa¢ ten Lucyper, Ze ,,ja
ni bede, gada, Boga stuchal.” Ze poszel i postal tam dzies cy jak, jakby tam
nie bylo, przyszet i mowi tak: ,, Panie, tu nie dojdzie!” ... A tyn — Pan Bog mu
powiedzial: ,,1dzZ, idz! Niech ci sie chce!” Poszel drugira. Powiedzial, ze ,,nie
dojde”. No alie jeszcze wystal go trzecira. Trzecira przychodzi, a tu zamar-
zniety liod, ni wyjdzi z wody. No, musial pojsc. I poszel, nabratl w jedny reke
i w druge reke. No i Bog rozsial te ziemie, a “on wycigga zza siebie, z lewej
reki, i mowi. ,,Ja jeszczy, Panie, w drugij mam recy!” A Pan Bog na to po-
wiedzial: ,,Zda ji to sie ludziom.” I z tego powstaly gory i kamienie [Etnl 1989
Bilg, s. 98-99];

(3) Lecial czarny ptak, jak zafajtngt skrzydtem, zabrat caly swiat. <To jest noc>
[TN, Luszczow 1962];

4) Napijmy sie, kumo, napijmy sie obie, bo nam ta nie dadzq gorzalecki w gro-
bie. Bo na tamtym Swiecie gorzatki nie palg, juz nama, kumecko, pijac¢ nie
pozwolg [K 46 Ka-S, s. 337];

(5) Rozswiecily si¢ srebrem gwiazdy... odlegte mrugajqce swiaty. [S. Cojnowski]
[Szcz Ant, s. 250].

Na zroznicowanie polskiego ludowego (i potocznego) wyobrazenia Swiata, jak
dowodzi Jerzy Bartminski, moga mie¢ wptyw rozne czynniki: (1) sam przedmiot
postrzegania i konceptualizacji, (2) obecnos¢ w polskiej kulturze modeli §wiata
stanowigcych refleksy nawarstwiajacych si¢ na siebie réznych historycznych ,,for-
macji kulturowych”, (3) rézne konwencje gatunkowe przekazéw [bapTMunckuii/
Bartminski, 2013, s. 26; por. tez SSiSL, t. 1, cz. 4, s. 11]. Do tego dodajmy tez
czynniki kolejne, tj.: (4) zréznicowanie czasowe relacji oraz (5) bazowanie w prze-
kazach na réznych typach wiedzy — stricte ludowej (opartej na przekazie ustno-
-pamieciowym) albo oficjalnej, naukowej (ugruntowanej pismem)>. Wszystkie te
uwarunkowania majg wplyw na cato$ciows, wysoce zsubiektywizowana wizj¢
$wiata z cztowiekiem jako tworcg i jednocze$nie wytworem kultury w centrum.

To, jak dalece zroznicowany jest sam przedmiot postrzegania i konceptualiza-
cji, poswiadczajg notowane w stownikach gwarowych i ogélnych znaczenia stowa
swiat. Przyktadowo w Stowniku gwar Lubelszczyzny Haliny Pelcowej hasto swiat

2 Tych czynnikow jest jeszcze wigcej. W kolejnosci nalezatoby wziaé pod uwagg np. status ontolo-
giczny elementow skladajacych si¢ na ludowy obraz §wiata, tego, jaki typ modalnosci towarzyszy
przekazowi — czy mamy do czynienia z modalno$cia rzeczywista, mozliwa lub postulowana.
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ma trzy znaczenia — odpowiednio: swiat [ to ‘kula ziemska, miejsce bytowania
cztowieka’ (Na swiecie to so rozne ludzie, bo swiat jest wielgi, calego cztowiek nie
pojmie i nie zrozumi, Strzeszkowice Duze; Ja w tym dzisiejszym swiecie to si¢ juz
gubie, co raz to cos nowego wymyslajo, Zahajki pow. Wtodawa); swiat Il ‘widok
najblizszej okolicy’ (Wyjde sobie na dwor i popatrze na swiat wokoto, Zabikow;
Kiedys to zasypato Sniegiem, zZe Swiata ni byto wida¢, a tera zimy ni ma, Radza-
noéw); swiat 111 ‘odlegle strony’ (Swiat to daleko dzies, cos tam w $wiecie jest, Wol-
ka Abramowska; 4 to dzies tam w Swiecie, nie u nas, to juz daleki swiat, no to bar-
dzo daleko, Korytkow Duzy) [Pelc SGLub, t. IX, s. 343-344]. Wielki stownik jezyka
polskiego rejestruje tych znaczen az 12 — swiat to: 1) ‘planeta, na ktorej zyja ludzie’
(Rzeczywiscie wszystkie zyjgce obecnie na swiecie zubry sq potomkami zaledwie
12 osobnikow.); 2) ‘nieskonczona przestrzen, w ktorej znajduja si¢ rozne galaktyki
i ciala niebieskie’ (Co si¢ dzieje wokot nas we wszechswiecie? Czy swiat, ktory po-
wstat z niczego, zmierza do niczego? Jak to jest?; Mysle, ze Swiat powstat w wyniku
Wielkiego Wybuchu.); 3) ‘jeden z wielu osrodkow zycia we wszechswiecie’ (Snu-
Je sie rozwazania, ze Swiat rownolegly do naszego jest inteligentniejszy.); 4) ‘naj-
blizsza otaczajaca przestrzen i to, co si¢ w niej znajduje’ (Woda podmywa jezdnie.
Jeszcze troche, a Raciborz zostanie odciety od swiata.); 5) ‘miejsce odlegte od tego,
w ktorym si¢ zyje’ (Duzo podrozuje po Swiecie. Za granicq widze pickne rzeczy, ale
to nie zmienia mojego poglgdu, ze piekna jest rowniez nasza Ojczyzna.); 6) ‘ogét
ludzi, rzeczy lub zjawisk, majacych jakas wspolng ceche’ (Zwyciestwo, jakie odno-
sit, dokonywalo si¢ w innym wymiarze: w swiecie wartosci.), 7) “‘uporzadkowana
rzeczywisto$¢ otaczajaca cztowieka, stanowigca wszystko, co istnieje obiektywnie,
w ktorej panuja okreslone warunki i relacje spoteczne’ (Znany Swiat przestat istniec,
nowy nie miat ksztattu.); 8) ‘cos, co stwarza pozory uporzagdkowanej rzeczywistosci
otaczajacej cztowieka i stanowiagcej wszystko, co istnieje’ (W zeszycie uwag i spra-
wozdan notowal pan Rybek skrzetnie wszystkie znaki swiata nadprzyrodzonego,
doktadnie przytaczat stowa duchow.); 9) ‘og6t ludzi, miejsc, instytucji i innych ele-
mentow rzeczywistosci realnej zwigzanych z zyciem konkretnej osoby’ (W pigtek
Jjego maly swiat si¢ zawalil. Szef zawodow Jan Kowal zadecydowalt, ze Klimek (bo
tak wszyscy do niego mowiq) nie bedzie skakat); 10) ‘ogdt ludzi zyjacych na zie-
mi’ (Dzielita swiat na przyjaciot i wrogow, wskazujgce, gdzie jest dobro, a gdzie
zto.); 11) ‘srodowisko 0so6b zajmujacych wysokie pozycje w hierarchii spotecznej’
(Dzis bogaty swiat zyje w blogim pokoju, a na jego oczach dzien po dniu morduje
sig w Bosni mezczyzn, kobiety i dzieci.); 12) przestarz. ‘bardzo duzo czego$’ (Jak
tu ciggnq¢ naszq kruszyne taki swiat drogi? — powiedziala z troskq dawna poko-
Jjowka Elizy, widaé bylo, ze trudno jej sie rozsta¢ z dziewczynkq.) [WSJP PAN].
Wszystkie przywotane wyzej znaczenia pozostaja wzgledem siebie w sieci re-
lacji metonimicznych i wzajemnej wywodliwosci. Swiatem jest zaréwno najbliz-
sze otoczenie cztowieka, jak i to, co odlegle, ale ciggle ziemskie (por. ktos idzie
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w Swiat | w dalekie obce strony), $wiatem jest ziemia jako naturalne srodowisko
cztowieka (tfen Swiat) 1 sa nim odlegte galaktyki (uniwersum, kosmos, wszechswiat,
kasz. catkoswiat [SGP PAN, t. 3, z. 2, s. 32])’; jest nim rowniez to, co niewidzial-
ne, co istnieje w sferze wierzen i wyobrazen (tamten/drugi/inny swiat). Zasadniczo
$wiat jawi si¢ jako przeciwienstwo chaosu (grec. chaos ‘pustka’), jako uporzadko-
wana cato$¢ (por. grec. kosmos ‘porzadek; tac. uniwersum ‘cato$¢’), wyodrebniaja-
ca si¢ z bezwladu — widzialna, jasna i o§wietlona. Wskazuje na to etymologiczny
zwigzek swiata ze Swiatlem i Swieceniem, a wigc z jasnoscig umozliwiajaca widze-
nie [SSiSL, t. 1, cz. 4, s. 88]%, ze switem 1 z poswiatg, ze Swiecidlem, Swietlicq, Swie-
cq, Z oswiatq 1 oswieceniem oraz z gwarowymi formami doswiatek ‘przed§wit,

zaranek’ 1 doswitki ‘robota odbywajaca si¢ nad ranem’ [SSiSL, t. 1, cz. 4, s. 20].

Zréznicowanie polskiego ludowego obrazu $wiata poglebia si¢ dodatkowo po-
przez obecno$¢ w ludowych narracjach trzech wspotwystepujacych obok siebie
modeli: biblijnego (judeochrzescijanskiego), mitologicznego i potocznego®. Dwa
pierwsze maja podstawy wierzeniowe, model trzeci bazuje na codziennym, prak-
tycznym do$wiadczeniu czlowieka i postawie zdroworozsadkowe;.

W $wietle modelu pierwszego $wiat zostat stworzony przez Boga: Pan Bog szes
dni swiat stworzyl, a siodmy spocnut, na te pamiqtke, zeby mu tén dzién poswig-
cieli [Cisz Krak, s. 137], podobnie: To si¢ uczylo z ryligji, ze Pan Bog stworzyt
Swiat w siedmiu dniach [TN, Krasiczyn 1985]. W zapisie z Matiaszowki, dokona-
nym w 1986 roku przez Grazyng Czaplak, mowa o tym, ze:

6) Swiat to jes¢ cala kulia ziemska, ktéra byta kiedys tako ciemnoscio. Ni bylo
ani ziemi, ani nieba, ani zadnych roslin, ani zadnych sadkow, ani domow, ani
ludziow, no wszedzie ... byla taka cimnota. Ali Pan Bog zawiadywal to cimno-
to, Bog, duch niewidzialnyj. Zawiadywal to cimnoto i tak sobie mowit: ,, Jak-
by to uddzielic te cimnote i zrobi¢ swiat”. I Pan Bog to cimnote ... podnios
do gory. Jak on jo podnios do gory i stato widno. ... I dopiero stala ziemia, o,
i Pan Bog ... zobaczyl, ze to ... dobrze jest. Dawaj stworzy¢ stonice, gwiazdy
i miesigc. I stworzyl [Czap Mat, s. 173].

Dla modelu drugiego, najbardziej archaicznego, dziedziczonego z tradycji pra-
stowianskiej i nawet indoeuropejskiej, podstawowa cechg rzeczywistosci jest dwo-
isto$¢ (tg potwierdza system binarnych opozycji dobrze opisanych przez semiotykow

3 Por. w pisanej poezji chtopskiej: Bo wiem, ze nadejdzie ten czas | I wtedy zabraknie mnie wsrod
was. | Ma dusza uleci w przestworza, | Szybowac bedzie ku niebu, | W ramiona obejmie gwiazdy.
/ Obce swiaty zjawiq si¢ przede mngq, | Ziemskie zostang za mnq | Bede Go szukatl na galaktykach,
| Miedzygwiezdne przemierzajgc przestrzenie, | Bo wiem, ze Stworca jest, na pewno tam istnieje.
[I. Zurek w Niew Prow, s. 289].

4 Por. stind. svetas ‘jasny, biaty’, goc. hveits [Dtug WSEH, s. 646].

5 Modele te przyblizane sa w hasle swiat [SSiSL, t. 1, cz. 4, s. 12—13] oraz w artykule J. Bartmin-
skiego [2013, s. 26-29].
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rosyjskich — Wiaczestawa Iwanowa i Wtadimira Toporowa [zob. iBanoB, Toriopos/

Iwanow, Toporov, 1965; 1974]). Jako zasymilowang do tradycyjnego, naturalne-

go dualizmu uznano ja za ,,immanentng ceche kosmosu jako catosci” i ,,kazdego

z jego sktadnikéw z osobna” [Tomicki, 1981, s. 33]°. Przyktadem potwierdzaja-

cym obecnos¢ modelu w polskiej kulturze ludowej sg m.in. mity kosmogoniczne

o dwoch kreatorach §wiata — Bogu i diable, ktdrzy razem mieli stwarza¢ §wiat.

O ich wspotudziale w dziele kreacji $wiata mowa w micie opowiedzianym przez

Aleksandre Dziduch z Korczowa pod Bilgorajem (zob. tekst nr 2) oraz w zapisie

ze Spisza, udokumentowanym przez Jana Grzegorzewskiego, w ktorym zawarte

sg informacje o dwukrotnej nieudanej probie wydobycia substancji z dna morza

W imi¢ wlasne” i skutecznej trzeciej — ,,w imi¢ Boga™:

(7) Pan Bog i dyabel ockngwszy sig w prozni wszechswiata, naradzali sie z sobg
— jak stworzy¢ ziemie, lqd, skoro woda juz byla. I uchwalili tak, ze dyabel za-
nurzy sie w morzu i w imieniu Boga wydobedzie gars¢ piasku. Zanurzat sig
dwukrotnie, ale za kazdym razem wygtaszatl imie wiasne. Lecz woda z garsci
wyptukiwatla mu piasek, dopiero nalegany przez Boga za trzecim razem wy-
glosit imig ,,Jego”, nie wymawiajqc w zupelnosci nazwy boskiej. Z tej odro-
biny stworzyl Bog ziemig [Grzeg Spisz, s. 65].

Odmiang modelu mitologicznego — jak pokazal Wiadimir Toporov — jest
model (mito)poetycki, ktory ukazuje wiez mikro- i makrokosmosu, czlowieka
i przyrody, i ich wzajemnych interakcji [ Tomopos/Toporov, 1988, s. 161]. Swiat
w $wietle tego modelu jawi si¢ jako antropokosmos, a sam cztowiek jako sktad-
nik ozywionego, obdarzonego zyciem i §wiadomoscig §wiata. Ciato cztowie-
ka podlega kosmizacji, a elementy §wiata wzgledem siebie sa jak czlonkowie
rodziny: “Ociec mocny, matka dtugd, corka wysoka, syn wielgi. <Wiatr, rzeka,
powietrze, §wiat> [ZWAK, 1883, s. 92]. W najbardziej archaicznych gatunkach
folkloru (zagadkach), bedacych ilustracja modelu, symbolem $wiata jest jajko,
znak poczatku wszech$wiata, ,,podstawowej zasady zycia, z ktorej rodzi si¢
wszystko, z ludzmi wiacznie” [Toporow, 1977, s. 142—-143, 146], por.: Jest so-
bie bialy Swiat, a w tym $wiecie 26ty kwiat. Zeby zerwaé 26ity kwiat, trzeba
rozbi¢ biaty swiat <Jajko>. [Folf Zag, nr 954].

Model potoczny przynosi z kolei obraz tego swiata (§wiata ludzi) i tamtego Swia-
ta ($wiata zmartych, demonow, istot nadprzyrodzonych) oraz cztowieka jako tego,
ktory przychodzi na ten swiat (rodzi si¢), przebywa w swiecie, a potem z niego od-
chodzi (umiera).

6 ,,.Dualizm wywodzacy si¢ z obserwacji i do§wiadczenia natury, uznany za podstawe dynamiki
i cigglo$ci zycia ziemskiego nie zostal wyparty przez abstrakcyjne rozroéznienie czasu i wiecznosci,
dobra i braku dobra. Przeciwnie, wywart na chrze$cijanskich koncepcjach zanotowanych w $rodo-
wisku wiejskim silne pietno, modelujac je na miarg potrzeb i struktur wtasciwych kulturze ludowe;j”
[Tomicki, 1981, s. 33].
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Wyodrebnione modele rzadko wystepuja w ,,czystej postaci”, w praktyce ko-

munikacyjnej dochodzi czgsto do wspotwystgpowania elementdw przynaleznych
do r6znych modeli, do ich modyfikacji i kontaminacji oraz do ich przenikania si¢
na zasadzie synkretyzmu kulturowego (tak zwlaszcza w przypadku modeli bi-
blijnego i mitologicznego). Z tego wzgledu w przekazach funkcjonuje tak wiele
elementow, ktore odbiegaja od wersji biblijnej, staro- i nowotestamentowej, przyj-
muja postac ludowej biblii, odtwarzanej przez pryzmat ,,zdrowego rozsagdku”. Do-
bra ilustracja moga by¢ teksty zarejestrowane pod koniec XI1X wieku przez Stani-
stawa Chetchowskiego w okolicach Przasnysza i zapisane pod koniec XX wieku
przez lubelskich etnolingwistéw w Lazorach pod Bilgorajem:

®

©

Dawni ten Lucyper to nie but djablem, tylo jak Pan Bog stwarzal Swiat, to un
chodziut z Panem Bogiem i patrzatl na to, co Pan Bog robiul. Ale raz przysli
do jedny studni i Pan Bog umacat palic w wodzie i kinot za siebie i zrobiut sig¢
amniot. Ten Lucyper to widziat i jemu byta zazdrosé, ze un tygo nie robi. Ale
jak Pan Bog oddzielut ziemnie od niebie, chciat un Lucyper dowiedzieé sie,
Jjak tyz ta ziemnia je gleboka i utknot swoj palic w ziemnie, ale nie zgruntowat.
Dopiro Pan Bog sie objerzal i powieda: — Lucyperze, Lucyperze, cego ty mi
robote psujes! I posli dali i Pan Bog cigg stwarzal rozne rzecy, a jemu zazdrosé¢
byta i chciat ukué tancuch na Pana Boga. Zacon go kué, ale Pan Bog wiedzial
co un robi; dopiro powieda do niego: — Lucyperze, kiedyzes taki mqdry, to ty
sie najpirw w to ubierz. Jak sie ubral, tak Pan Bog powieda: To cekajno, jak
cie zaprowadze w jedno mniejsce. A un z tygo strachu nie wi, co ma robié¢, po-
lecial do ty studzionki i maca palice w ty wodzie; co kinie za siebie, to staje
za niem dziesie¢ amniotow mu na pomoc. I z niemy wszystkiemy un Lucyper
posed na amnielskie chory. Pan Bog tyz posed do ty studzionki i kinot pali-
cem za siebie i stal sie Swety Mnichal. Pan Bog do niego powieda: — Mnicha-
le, Mnichale, strg¢ ich, zeby zesli z choru amnielskiego. [Odtad Lucyper stoi
na tancuchu w piekle wraz z innymi diabtami] [Chel Przas, t. 2, s. 139—-141].

Nas babcia tym straszyla. Jak kto byt — grzeczny, no to idzie do nieba. Naj-
pierw, jak tam cztowiek umar, to na trzeci dzien dusza miata zmartwych-
wstaé, na trzeci dzien, ji to nie tak, ze prosto ktos szed do nieba. Najpierw
szed do czyjsca. Czysciec to bylo cos takiego jak przedpokdj teraz. Tam dusza
czekala, no to nie wiem ile? Dobe, pot doby? Ji z tego czySca, tam wazyli te
grzechy, miata by¢ okropnie duza waga, po jdnéj stronie miata by¢ ta dusza,
a po drugiéj stronie wszystkie grzechy. No ji jak ta waga przewazyta, na stro-
ne tych grzechow, to tam ta dusza szla do piekla. Jak ta waga sie przechylita
na drugo strone, to do nieba. No ji jak z tego czySca szta ta dusza do nieba,
to byly takie okropnie duze zlote drzwi. A po drugiej stronie, to byly takie tylko
czarne male drzwi, i gotowala sie juz smota. Ji tam juz diabel czekal, najpierw
te dusze szty, byly cale smotowane, ji dopiero pozniej, z takimi tancuchami
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Ji to byla na cale Zycie kara, ze kazdy musi dzwiga¢ taki tancuch [Etnl 1989
Bilg, s. 100, Lazory].

Na réznorodno$¢ charakterystyk sktadajacych si¢ na ludowy obraz $wiata ma
réowniez wpltyw zréznicowanie gatunkowe, a co za tym idzie — takze intencjonal-
ne i modalne przekazoéw. Przystowia maja charakter realistyczny i moralizatorski:
Nie to swiat, co go przez okno widzimy. [NKPP, $wiat 49]; Jeden swiat, ale nie jed-
ni ludzie. [Fed Zar, s. 350]; mity kosmogoniczne i legendy ajtiologiczne, opowiesci
wierzeniowe i zapisy wierzen przynosza informacje na temat sposobow powstawa-
nia $wiata, wyjasniaja paradoksy panujace w swiecie:

(10) Jak na poczqtku swiata Pan Jezus zegnat do kupy wszycéko ptastwo i polecit
mu karczowacé pola, to bocian z calq usilnosciq jgt si¢ pracy. [Pracujac, ubru-
dzit sobie skrzydta. Pan Jezus doceniajac jego gorliwos¢ obiecal, ze na pa-
migtke tego bocian i jego potomstwo beda mieli czarne skrzydla] [ZWAK,
1883, s. 111-112].

(11) Na poczqtku Swiata ziemia taka ptaska byta, od wschodu do zachodu byto
wszystko widac, byta rownina, ale potem jak ta Sodoma i Gomora byla taka
przekleta, to poszli ludzie do morza, zrobito sie Morze Martwe i teraz brzez-
ki nie obrosnigte trawq. Tak smierdzi ta woda, woda zielona, zielona, brzegi
— tam nawet robaczek nie prowadzi si¢ [Zow Bib, s. 119, rej. radwiliski].

(12) Jeden jezyk tylko byt na swiecie. Ludzie budowali: Podaj gliny — podajg wody.
Podaj wody! — podajq gliny. Im jezyki si¢ pomieszali i wielki dzwon ciggneli,
on zleciat, rozbil si¢ troche i za to pomieszali si¢ jezyki [Zow Bib, s. 191, re;.
solecznicki].

Bajki, laczace intencje gatunku z wymystem, nieprawda, ktamstwem, Igar-
stwem, przechowuja i uobecniajg elementy ludowego $wiatopogladu, w tym zwlasz-
cza antropocentryczng i antropomorficzng wizj¢ Swiata, ideg¢ solidarnosci zycia
w przyrodzie oraz sprawiedliwych zachowan i wigzi spotecznych [ Niebrzegowska-
-Bartminska, 2007, s. 283]. Przetwarzaja przy tym obraz §wiata, kreuja jego idealng
posta¢, dowodza, ze wszystko w $wiecie zdarzy¢ si¢ moze:

(13) Raz zaprosita Zaba dwoch ludzi w kumotry. Kazata im is¢ za sobg i poprowa-
dzila ich pod ziemie. Tam miala pewna krasnoludka dziecko, ktore ci ludzie
do chrztu trzymali. Krasnoludka w nagrode dala im smieci, ktore sig¢ na tym
Swiecie w pienigdze zamienily [K 15 Poz, s. 21].

(14) [Krolewna, chcgce unikngé slubu z wiasnym bratem, poprosita czarnoksigz-
nicg o pomoc. Ta dala jej mydto, recznik i grzebien i wystata do lochu. Kro-
lewna szta podziemnymi Sciezkami] w koncu ujrzata swiatto dzienne i gro-
te w skale wykutq i wydostata sie na swiat, w przedziwng, czarowng kraine
[K 8 Krak, s. 23].

Anegdoty przyjmuja konwencje Zartobliwa, a relacje potoczne i opowiesci z za-
korzenionym w nich podejsciem zdroworozsadkowym, checig objasnienia w sposob
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przystepny i logiczny (niejako ,,na zdrowy chtopski rozum”), komunikujg prawi-

dlowosci otaczajgcego $wiata, jego granice i sferycznosc:

(15) Tutaj starzy, to nazywali Srodek ziemi tu, gdzie mieszkajq. A tam sie Swiat za-
czyna, gdzie wschodzi stonko, a tu sie swiat konczy, gdzie zachodzi stonko.
A tam dalej, to sie nic nie widzi, tam juz Swiata nie ma. [TN, Krasiczyn, 1985];

(16) Wyszia ta dusza z ciata, mysli: Juz i tak pojdzie, ale dzie pojsé? Na tamtyn
swiat. Mysli: Ja tu nie jestem takim dobrym czlowiekiem, trza is¢ do piekia.
[Staneta u bram nieba. Swicty Piotr otworzyt i mowi:] prosze wchodzié. ...
Kiedys to bylo bardzo wszystko szlo, te grzeszniki, du czysca, du piekia. I byto
silne przepetnienie tamoj. I zmienili ustawe. Ze teraz do nieba tylko nie péj-
dzie morderca i cudzoloznik, podzie du piekia, a to wszystko idzie du nieba.
[Zmarty| przyszed du nieba, ale Pan Bog poszed na spacer ...Zmarlty| patrzy
na ziemie i mysli: Jak do nieba, to ja tu jeszcze i pozni przyjde! ... Trza pojs¢
z powrotem na tantyn swiat, na ziemnie! [Etnl 1989 Bilg, s. 148—149];

(17) [Chiopak opowiada panu nieprawdopodobne wydarzenia] Umysldtech sobie
zas wlés¢ do nieba. Wiénc w tem niebie bylech przez jakis cas, wiéncech cho-
dziét i napotykatech kupe piasku. Wiénc jak sie ta spuscic¢ na tén swiat? Alech
sobie umyslyt s tego pidsku line ukréncic. [Cisz Krak, s. 247];

(18) [W opowiadaniu mazowieckim chlop panszczyzniany wystany przez dziedzi-
ca do tamtego swiata, korzystajac z mocy udzielonej mu przez Najswietsza
Panng, przynosi wiadomo$¢, ze ojciec dziedzica jak kon wozi drzewo i w liscie
(odpisaniu) informacje, ze dziedzica czeka kara za ucisk chtopoéw. W efekcie
dziedzic przeprasza wszystkich i1 zmienia postepowanie] [K 42 Maz, s. 491].

Dodatkowo wazny wplyw na wielo$§¢ charakterystyk w obrazie $§wiata ma tez
zroznicowanie czasowe przekazow. W tekstach starszych $wiat jest jak przed-
miot stojacy na trzech nogach albo na okropelnej rybie, mowa tez o tym, ze pod
nami jest drugi — peten cudownosci §wiat. W relacjach gwarowych konca XX wie-
ku, w ktorych obecna jest juz nie tylko tradycyjna wiedza ludowa’ (ugruntowana
na obserwacji i doswiadczeniu, taczgca w sobie elementy racjonalne i irracjonalne,
cechujaca sie brakiem krytycyzmu i konsekwencji oraz fragmentarycznoscia?®), ale
rowniez wiedza oficjalna (ta docierata na wie$ za pomoca drukow, kalendarzy,
herbarzy, kontaktéw pozalokalnych, tez pod wptywem kosciota, dworu, szkoty’
itp.), naukowa, zracjonalizowana, oparta na kryteriach rozumu — $wiat to kula

7 Do podstawowych dzialow wiedzy ludowej Danuta Tylkowa [1981, s. 71] zaliczyta: 1) kosmogoni¢
(wizje powstania $wiata), 2) astronomi¢ (ruch i opis §wiatet niebieskich), 3) meteorologig, 4) wie-
dzg¢ przyrodnicza (o $wiecie ro§linnym i zwierzecym), 5) umiejetnosci matematyczne (miary, wagi)
oraz medycyng.

8 Cechy te przypisuje wiedzy ludowej Kazimierz Moszynski [1967, s. 21].

9 Wigcej na ten temat zob. Tylkowa 1981, s. 71.
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obracajaca si¢ wokot stofica (w obraz taki nie wierzg jedynie starsi informatorzy,

ktorzy wiedzy nauk glebszych sobie nie przyswoili):

(19) Swiat [tj. ziemia] stoi na trzech nogach. Robaki ziemne, tj. glisty, pedraki
i inne podgryzty mu juz dwie nogi; skoro podgryzq trzecig, to sie Swiat zwali.
[ZWAK, 1886, s. 108];

(20) Swiat stoji na takiej okropelnej rybie, a cate usposobienie oblokéw to wis-
si na sznurach. Do czego te sznury so uczepione, to nie moze wiedzie¢. Caty
Swiat to je plaski, i obtoki tyz so plaskie. [Wista, 1903, s. 95];

(21) Tam, pod nami, jest drugi swiat. Jak u nas stonko zajdzie, to idzie pod zie-
mie i tam Swieci. ... Na tamtym Swiecie jest bardzo dobrze. Na jabtoniach ro-
snq zlote jabtka, na gruszach ziote gruszki, a kury niosq ztote jajka. Ludzie
na tamtym swiecie sq tacy mali, jak ,,popki” (lalki szmaciane), i sq bardzo
dobrzy. Wszyscy w porzqdnej zgodzie z sobg zyjq. Ci, ktorzy kopig sol w Wie-
liczce, styszeli, jak na tamtym swiecie baba na kury wotata: Tiu, tiu! tiu! [Wi-
sta, 1893, s. 113];

(22) Swiat jest to wielka kula, obracajgca sie naokolo storica ... starym ludziom jak
powiedziat to, to powiedzieli, Ze to jest niemozliwe. Jeszcze ja pamigtam jak
pradziadek moj, dzies tam jak mowil, to wy jestescie gltupie, to jest niemozliwo-
Scig, wszystkie rzeki by mi si¢ na glowe laly. | Pradziadek mowit] Ze nie, wszyst-
ko stoi w miejscu i juz. Nie daf se przettumaczy¢ tego. [ TN, Krasiczyn, 1985];

(23) Teraz nauki glebse, $wiat cordz madrzeje. Swiat cordz mqdrzejszy, cordz
to wiecy wymyslajq roznyk masyn, a cordaz wiecy bidy. [Nitsch Tek, s. 134].

Przy wielosci cech sktadajacych si¢ na polski potoczny i ludowy obraz §wiata
(przypomnijmy, ze odtworzony w artykule hastowym SSiSL liczy 65 stron) po-
wstaje pytanie, czy w przypadku owej catosciowej (a jednoczes$nie silnie zrézni-
cowanej) rekonstrukcji mamy do czynienia z dystorsja'®, wigc z powickszaniem
albo zmniejszaniem réznych czgsci obrazu, prowadzacymi nawet do jego znie-
ksztalcenia lub skrzywienia (por. tac. distortio ‘wykrgcenie’), czy moze — prze-
ciwnie — z ,,przeziernym”'' postrzeganiem $wiata przez nosiciela polskiej kultury
ludowej. Skoro celem SSiSL jest petna, holistyczna rekonstrukcja obrazu swiata

10 W SJP PWN dystorsja to 1. ‘wada uktadow optycznych, polegajaca na niejednakowym powigk-
szaniu lub zmniejszaniu poszczegdlnych czg¢sci obrazu’; 2. ‘znieksztatcenie proporcji obrazu fotogra-
ficznego polegajace na wyolbrzymieniu fragmentow pierwszoplanowych’; 3. ‘skrecenie stawu’.

11 Por. przezierny ‘przejrzysty, przezroczysty’ i bliskie znaczeniowo: przezierac — przestarz., dzi$
ksiazk. 1. ‘przegladaé co szczegdtowo, z uwaga; przepatrywaé, lustrowac’, a) ‘dawac si¢ widzie¢;
ukazywac sie, wygladac spod czego; b) ‘przeswiecaé, przebijac przez co’; 2. ‘patrze¢ przez przezier-
nik’; 3. ‘daw. a) ‘patrze¢, widzie¢ co’, b) ‘zaczyna¢ widzie¢, odzyskiwaé wzrok’, c) ‘przewidywac,
odgadywac¢ co, domyslac si¢ czego’; przeziernik — 1. ‘mate okienko lub niewielki otwor w ksztatcie
okna’; 2. ‘przyrzad celowniczy z otworem w $rodku’; 3. ‘w aparatach i urzadzeniach pomiarowych:
maty otwor stuzacy do kontroli wzrokowej’; przeziernikowy ‘opatrzony przeziernikiem’ [SJP Dor,
t. 7, s. 459—-460].
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i cztowieka metodami etnolingwistyki, nalezy sktoni¢ si¢ ku uznaniu odtworzone-
go obrazu za efekt wlasnie przeziernosci. Istotg takiego patrzenia dobrze wyktada
jeden z bohateréw Empuzjonu Olgi Tokarczuk:

My rzadko dostrzegamy, jaki namalowany pejzaz jest naprawdg. Nastawiamy ostro$¢ na-
szych oczu na horyzont i ogladamy widoczek. Widzimy wtedy linie pagorkow 1 wzgorz,
lasy, drzewa, dachy domdw i ciagi drog, a poniewaz wiemy, czym sa, i znamy ich nazwy,
widzimy wszystko w takich kategoriach, wszystko osobno. O, mowimy: droga wije si¢
przez doling. Albo: las ro$nie na stoku. O, nagie szczyty gor. Tak widzimy.

[...] jest jeszcze inny rodzaj patrzenia, ogolny, totalny, pelny, absolutny, ja nazywam
to patrzeniem przeziernym. [...] Ono przekracza szczegot, wiedzie [...] do fundamentow
danego widoku, do podstawowej idei, z pominigciem detali, ktére wiecznie rozprasza-
ja umyst i wzrok cztowieka. Gdyby tak patrze¢ [...] ujrzatoby si¢ co$ zupetnie innego
[Tokarczuk, 2022, s. 233].

W przypadku potocznych i ludowych wyobrazen dochodzi niejako do podwdj-
nej ,,przeziernosci” widzenia: po pierwsze — nosiciela kultury ludowe;j, ktory do-
$wiadcza $wiata, konceptualizuje go po swojemu i jezykowo go interpretuje, oraz
po drugie — badacza, ktéry ma za zadanie owo widzenie podmiotu odtworzy¢. Re-
konstrukcja obrazu §wiata — odbywajaca si¢ najpierw ,,bez pomini¢cia detali” (dla-
tego z taka pieczotowitoscig dokumentuje si¢ szczegoty w stownikowym hasle), ale
z nastawieniem na utrwalenie cech relewantnych jezykowo i kulturowo, pozwala
potem dotrze¢ do ,,fundamentéw” widzenia, do owej ,,podstawowej idei”, o kto-
rej mowa w Empuzjonie Olgi Tokarczuk. Tym ,,wyzszym” poziomem jest poziom
symboliki, czyli tego, jakie inne wyobrazenia sg reprezentantami $wiata ,,w ra-
mach wigkszego uktadu znakéw” oraz jakie inne ,,emblematy” pozostaja ze Swia-
tem ,,w mniej lub bardziej wyraznych powigzaniach” i przejmuja pewne jego cechy
oraz funkcje [Bartminski, 1996, s. 9]. Symbolika zestawiona tacznie jest kluczem
do poznania kultury w ogole, postaw cztowicka wobec §wiata i jego mentalnosci
— ujawnia, ze $wiat w ludowych ,,narracjach” przyjmuje wymiary:

(@) przestrzenne — Swiat to: wies: Stoi dgb na Srodku wsi, nad kazdu chatupu
gatqzka wissi <Stonce> [TN, Bychawka, 1962]; wielkie/puste pole: Raj byt
pierwszy ogréd | Swiat byt wielkie pole, | Adam byl ogrodnik, | Nierad widzial
role. [Rak Dum, s. 103]; Jak ow ptaszek wychowat swoje ptaszeta ... i wy-
prowadzit je na ojczysty swiat na owo puste pole, i tam si¢ z niemi rozstajal,
tak i wy dzis ojcowie, rozstajac sie bedziecie ze swojemi dzieciami, i wy zas
dzieci ze swojemy ojcami. [K 11 Poz, s. 72]; las: Swiat jak las, czlowiek jak
lis¢. INKPP, swiat 70]; dom / chtopska chata: Sufit — to nieba koputa, / Sciany
— to cztery strony Swiata. W nocy ksiezyc, a w dzien stonce jest mi Zarowkq
i taka jest moja chata. [M.S. Karczmarczyk] [Szcz Ant, s. 401]; [o sierocie]
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(b)

©

(d)

©

Bo ojcem jest mu niebios Pan, a matkq ziemia mita, co go zbozami swoich
pol jak mlekiem wykarmila. A domem jest mu caly swiat, bez granic ji bez
konca, gdzie tylko siggnie jego mysl, jak zlota strzata storica. [Bart PANLub,
cz. 4, s. 330]; gospoda, karczma: Ten swiat nie jest nasz dom, ale jest gospo-
da. INKPP $wiat 105]; Na swiecie jak w karczmie, z kazdym trzeba si¢ zdybac.
[NKPP, swiat 39]; taznia: Na swiecie jak w tazni: im kto wyzej siedzi, tym bar-
dziej sie poci. [NKPP, $wiat 40]; szkota: Swiat je szkotém, a biyda nejlepszym
rechtorym. [NKPP, §wiat 72];

przedmiotowe — $wiat to: jajko: Jest sobie bialy swiat, a w tym swiecie zotty
kwiat. Zeby zerwaé 26ty kwiat, trzeba rozbié bialy Swiat. <Jajko>. [Folf Zag,
nr 954]; jabtko: Swiat — jablko z6icig nadziane. [NKPP, $wiat 68]; kula: Swie-
cie, Swiecie, tys kulaty jako motowidlo. [INKPP, swiat 94];

humanistyczne i spoleczne — $wiat to cztowiek (por. fraz. zy¢ ze swiatem
‘utrzymywac stosunki z ludzmi’ [S SFr]); $wiat — podobnie jak cztowiek — sta-
rzeje si¢, madrzeje, bywa zazdrosny, chytry, msciwy, obtudny, niewdzigcz-
ny (Swiat teraz zmgdrzal. [NKPP, $wiat 85]; Swiat sie zestarzal i szczescie
statkowaé nie umie. [NKPP, $wiat 82]; Swiat schytrzal bardziej, nizeli zme-
drzat. [NKPP, $wiat 85]; I czemus mnie obtudny swiat jeszcze zatuje, zdrowie,
szcensc'ie i gory ztote obiecuje? [Etnl 1998 Szym, s. 242]; A ksieza wikariu-
sze w rozkwicie swoich lat niech majq silng wole, bo dzis niewdzigczny swiat.
[Bart PANLub, cz. 3, s. 452]; [Cztowiek szuka Maryi] Poszedtem lasem, gorg,
doling, nigdzie nic nie znalazlem, bo Swiat caty msciwy i nieuczynny i przepet-
niony fatszem. ... Na nikogo nie bede narzekal, Bogu stuzyt serdecznie, jego
taski ciggle bede czekat, w pomoc Swiata nie wierze ... Sama zazdros¢ panuje
na swiecie. [Bart PANLub, cz. 3, s. 454—455]; w tekstach folkloru §wiat jest
rozmoéwcg/adresatem i obserwatorem; raduje si¢, gdy dzieje si¢ co$ dobre-
g0, placze, gdy jest Zle; jest istota wspotczujaca lub zupetnie gluchg na czy-
jes cierpienie — czlowiek zwraca si¢ do §wiata, oglasza co$ swiatu ‘wszyst-
kim’ [S SFr]; co$ dzieje si¢ na oczach catego swiata ‘na wszystkich’ [S SFr];
por. w pie$niach ludowych: Dzis dzien radosci, dzien wesotosci Pana nasze-
go, Zmartwychwstatego. Swiat si¢ weseli, cieszq anieli. [Bart PANLub, cz. 1,
s. 405]; Swiat gluchy na cierpienia i obce mu sq lzy, nie szukam ja nikogo, nikt
nie pomoze mi. [Bart PANLub, cz. 2, s. 704];

etyczne — $wiat jest sedzig (por. oskarzac kogo przed catym swiatem [ZWAK,
1885, s. 268]: elementy $wiata wymierzajg cztowickowi sprawiedliwosé, ka-
rza go za naruszenie zasad moralnych: stofice ¢mi si¢ i czerwieni na widok
grzechu; ziemia nie przyjmuje samobojcy do swego wnetrza; woda wylewa
z rzeki, gdy chtopiec zdradza dziewczyne [zob. Bartminski, 1988, s. 102];
aksjologiczne — Swiat jest dla cztowieka mamong: O swiecie mdj, Swiecie,
obtudna mamono, wziones ojca, matke, wezniesz i mnie pono. [K 73 Krak,
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cz. 1, s. 463]; w piesni pogrzebowej jest tez miejscem wesolym, ktore zegna
cztowiek odchodzacy z tego $wiata: Zegnam cie, moj Swiecie wesoly, juz ide
w Smiertelne popioly. [K 49 Sa-Kr, s. 535-536].

Jako ze z obrazu przedmiotu mozna wnioskowac o podmiocie patrzacym [zob. Tot-
staja, 2004], to zatem i z obrazu $wiata, z jego wymiar6w, mozna poczyni¢ wniosko-
wania o podmiocie postrzegajacym $wiat. Przywolane wyzej charakterystyki dowo-
dza, Ze jest to obraz formowany z perspektywy kogos, kto Zyje w pewnej przestrzeni
i we wspoélnocie, i w swoisty sposob ,,doswiadcza” §wiata, a idgc dalej — pozwalaja
réwniez odkry¢ punkty widzenia przyjmowane przez podmiot w trakcie interakcji
ze $wiatem. Sa to punkty widzenia: pielgrzyma, wygnanca, tulacza albo wegdrowca.

Pielgrzym, jak podpowiada jedno ze znaczen stownikowych, to ‘osoba, ktora trak-
tuje swoje zycie jako wedrowke do jakiegos celu, ktorym moze by¢ np. zycie wieczne’
[WSJP PAN], por. egzemplifikujgce znaczenie cytaty: Ty jestes drogq, a ja na niej
pielgrzymem zmierzajgcym do Boga; Symbolem cztowieka konca XX i XXI wieku staje
sie utrudzony pielgrzym, wedrujqcy wcigz przed siebie, znuzony i nie znajdujgcy w ni-
czym ostatecznego oparcia. Pielgrzymem w ludowej wizji $wiata jest chrzescijanin
— ten, ktdrego doczesne zycie jest dgzeniem do wiecznosci, do zlotego patacu poza
gorami — w jasnym kraju, gdzie mtodos¢ wciqz trwa, gdzie tzy nie plynq, wszystkie
troski przeming, by przywolac stowa popularnej piesni pielgrzymkowej (por. tez piesn
do Matki Boskiej: O pigkna dolino rozkwitta liliami... Uzal si¢ nad nami, nad piel-
grzymiq drogq, swym matczynym okiem ratuj nas przed trwogq. Maryjo, mitosierna
pani. [Bart PANLub, cz. 3, s. 614]). W piesni z Warmii i Mazur ten Swiat jest marno-
Scig: Chrzescijanin jest psielgrzimym w tym Swecie marnosci, musi znosic¢ wziele z{y-
go, bi¢ od swata wzgardzonym. Jezus Christus to powiedziatl, ze nas byndo wituncac,
wzierny ctece, abys wiedzial, ze tu w swecie nie mas bi¢. [Krzyz WiM, cz. 5, s. 95].

Wygnaniec jest ‘osoba, ktéra zostata zmuszona do opuszczenia swojego miejsca
zamieszkania’ (por. Utrudzony dfugg wedrowkq wygnaniec poczul ulge, gdy wresz-
cie zapukat do bram klasztoru; Wigilia ma u nas jednoznaczng konotacje. [...] Tesk-
nili za nig zawsze wszyscy wygnancy, uchodzcy, emigranci; stowem ludzie przez los
rzuceni w obce, dalekie strony) [WSJP PAN]. W $wietle popularnych piesni religij-
nych po grzechu pierwszych rodzicow $wiat zostal przeklety (Swiat byt przekletyy.
Jak Adam zgrzeszyl, to Pan Bog przeklot swliat] i cale ziemi i z ludzmi. Tak. Ale
Chrystus odkupit swojo smiercio. [Czap Mat, s. 123]); w widowiskach bozonaro-
dzeniowych: [Aniot:] Bierz ty Adamie ciesliczke, a ty Ewo motyczke, idzcie na Swiat
pracowac. [LL, 1964, nr 3, s. 33]; [Adam mowi:] O godzino utrapiona, czasie opta-
kany, i coz ja teraz poczne, gdym z raju na ten swiat wygnany? [Aniot méwi] ...
trza teraz czolo zapoci¢ w tem swiatowem kraju. [MAAE, 1903, s. 202].

Tulacz z kolei to ‘osoba, ktora nie ma wlasnego, stalego mieszkania i wcigz zmie-
nia miejsce pobytw’ (Ta walizka byta kolejnym obiektem z licznej rodziny pakun-
kow, toreb, plecakow i walizek zwigzanych z ideq wedrowca bez domu. Tutacz nie
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rozstaje si¢ ze swoim bagazem |...]; Lud czesto drwi z nich i Smieje sig, gdyz ,,od-
rzucajq ogolnie przyjety sposob zZycia, stajgc si¢ tutaczami i zebrakami.”) [WSJP
PAN]. Od czasu wygnania czlowieka z raju jego zycie stato si¢ tulaczka: Serdecz-
na Matko, opiekunko ludzi, niech ci¢ placz sierot do litosci wzbudzi. Wygnancy
Ewy do ciebie wolamy, zlituj sie, zlituj, niech si¢ nie tutamy, opieki Polski blagamy
ze tzami, Krolowo Polski, przyczyn sie za nami. [Bart PAN Lub, cz. 3, s. 539].

Wedrowiec jest ‘osobg przemieszczajaca si¢ pieszo w celach turystycznych Iub
innych’ (Po przejsciu Nowego Targu gosciniec zaczqgt zapetnia¢ si¢ coraz liczniej-
szymi wedrowcami. Wszyscy szli na potnoc, w kierunku Krakowa; Relacje poz-
niejszych wedrowcow, trafiajgcych do tej dosé egzotycznej czesci kontynentu,
w zasadzie nie roznily si¢ od siebie w tej mierze.) [WSJP PAN]. Perspektywa we-
drowca silnie zaznacza si¢ we frazeologii, por. chodzi¢ swiatem ‘we¢drowaé daleko
od domu, przebywac¢ w obcych stronach’ [SGP PAN, t. 3/3, s. 641] oraz w bajkach,
w ktorych bohater wychodzi z domu, chodzi po §wiecie w poszukiwaniu magicz-
nego $rodka, a po jego zdobyciu powraca do domu.

Wymienione tu punkty widzenia — kogos$, kto (a) znalazl si¢ w/na Swiecie nie
z whasnej woli (wygnaniec), (b) nie ma w §wiecie swojego statego miejsca (tutacz),
(c) przemieszcza si¢ w wyznaczonym kierunku (wedrowiec), (d) a jego wedrowka
ukierunkowana jest na okreslony cel (pielgrzym) — odzwierciedlajg wpisang w lu-
dowa ,,narracj¢” o $wiecic ide¢ podmiotu dynamicznego, pozostajacego w cigglym
ruchu. Dynamika podmiotu i dynamika postrzegania Swiata sg ze sobg $cisle skore-
lowane — u ich podtoza (u ,,fundamentéw”, jak chce Olga Tokarczuk) lezy wlasciwa
dla tradycji ludowej ,,harmonijna jednos¢ ludzi i rzeczy™2.

ROZWIAZANIA SKROTOW
Skréty konwencjonalne

daw. — dawne

fraz. — frazeologizm
goc. — gockie

grec. — greckie
kasz. — kaszubskie
ksigzk. — ksiazkowe
lac. — tacinskie

por. — porownaj
pow. — powiat

12 Dat temu wyraz Jerzy Bartminski we Wstepie do SSiSL [Bartminski, 1996, s. 9].
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przestarz. — przestarzale
rej. — rejon
stind. — staroindyjskie

Zrodia

Bart PANLub — BARTMINSKI Jerzy, 2011, Lubelskie. Polska piesn i muzyka ludo-
wa. Zrédla i materialy, cz. 1: Piesni i obrzedy doroczne, cz. 2: Piesni i obrzedy
rodzinne, cz. 3: Piesni i teksty sytuacyjne, cz. 4: Piesni powszechne, cz. 5: Piesni
stanowe i zawodowe, cz. 6: Muzyka instrumentalna. Instrumentarium — wyko-
nawcy — repertuar, Wydawnictwo Polihymnia, Lublin.

Chet Przas — CHELCHOWSKI Stanistaw, 1889—1890, Powiesci, opowiadania ludo-
we z okolic Przasnysza, t. 1-2, Sktad Gléwny w Ksiggarni M. Arcta, Warszawa.

Cisz Krak — Ciszewsk1 Stanistaw, 1894, Krakowiacy. Monografja etnograficz-
na, t. 1: Podania. Powiesci fantastyczne. Powiesci anegdotyczno-obyczajowo-
-moralne. Bajki o zwierzetach. Zagadki i lamiglowki, Drukarnia Anczyca i Spot-
ki, Krakow.

Czap Mat — CzaPLAK Grazyna, 1987, Obraz kosmosu w tekstach folklorystycznych
wsi Matiaszowka, praca magisterska napisana pod kierunkiem prof. J. Bartmin-
skiego, Lublin (maszynopis).

Dtug WSEH—-Drucosz-KurczaBowa Krystyna, 2008, Wielki stownik etymologiczno-
-historyczny jezyka polskiego, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa.

Etnl 1989 Bitg — BARTMINSKI Jerzy, red., 1989, Relacje o kosmosie. Teksty gwaro-
we z okolic Bilgoraja, ,,Etnolingwistyka”, t. 2, s. 95—149.

Etnl 1998 Szym — SZYMANSKA Janina, 1998, Piesni ,,pustych nocy”, ,,Etnolingwi-
styka. Problemy Jezyka i Kultury”, nr 9/10, s. 211-252.

Fed Zar — FEDEROWSKI Michal, 1888 (t. 1), 1889 (t. 2), Lud okolic Zarek, Siewierza
i Pilicy. Jego zwyczaje, sposob zycia, obrzedy, podania, gusta, zabobony, piesni,
zabawy, przystowia, zagadki i wlasciwosci mowy, Sktad Glowny w Ksiggarni
M. Arcta, Warszawa.

Folf Zag — FOLFASINSKI Stawomir, wybor i oprac., 1975, Polskie zagadki ludowe,
Ludowa Spotdzielnia Wydawnicza, Warszawa.

Grzeg Spisz — GRZEGORZEWSKI Jan, 1919, Na Spiszu. Studya i teksty folklorystycz-
ne, naktadem Autora, Lwow.

K 8 Krak — KOLBERG Oskar, 1962, Dziefa wszystkie, t. 8: Krakowskie, cz. 4, Polskie
Towarzystwo Ludoznawcze, Ludowa Spotdzielnia Wydawnicza, Wroctaw (wyd.
fotoofset. z: Lud... Serya VIII..., 1875, w Drukarni Dr. Ludwika Gumplowicza
pod zarzadem Stanistawa Gralichowskiego, Krakow).

K 11 Poz — KoLBERG Oskar, 1963, Dzieta wszystkie, t. 11: W. Ks. Poznanskie, cz. 3,
Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Polskie Wydawnictwo Muzyczne, Ludowa
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Spoétdzielnia Wydawnicza, Wroctaw — Poznan (wyd. fotoofset. z: Lud. .. Serya X1.. .,
1877, w Drukarni Uniwersytetu Jagiellonskiego pod zarzadem Ignacego Stelcla,
Krakow).

K 15 Poz — KOLBERG Oskar, 1962, Dziela wszystkie, t. 15: W. Ks. Poznanskie, cz. 7,
Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Polskie Wydawnictwo Muzyczne, Ludo-
wa Spoéldzielnia Wydawnicza, Wroctaw — Poznan (wyd. fotoofset. z: Lud... Se-
rya XV..., 1882, w Drukarni Uniwersytetu Jagiellonskiego pod zarzadem Igna-
cego Stelcla, Krakow).

K 42 Maz — KoLBERG Oskar, 1970, Dziela wszystkie, t. 42: Mazowsze, cz. 7, z r¢-
kopiséw oprac. Aleksander Pawlak, Medard Tarko, Tadeusz Zdancewicz, red.
Medard Tarko, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Polskie Wydawnictwo Mu-
zyczne, Ludowa Spotdzielnia Wydawnicza, Wroctaw — Poznan.

K 46 Ka-S — KoLBERG Oskar, 1967, Dziela wszystkie, t. 46: Kaliskie i Sieradzkie,
z rekopiséw oprac. Jarostaw Lisakowski, Walerian Sobisiak, red. Danuta Paw-
lak, Agata Skrukwa, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Polskie Wydawnictwo
Muzyczne, Ludowa Spoétdzielnia Wydawnicza, Wroctaw — Poznan.

K 49 Sa-Kr — KoLBERG Oskar, 1974, Dzieta wszystkie, t. 49: Sanockie-Krosnienskie,
cz. 1, zrekopiséw oprac. Bogustaw Linette, Tadeusz Skulina, red. Agata Skrukwa,
Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Polskie Wydawnictwo Muzyczne, Ludowa
Spotdzielnia Wydawnicza, Wroctaw — Poznan.

K 73 Krak 1 — KoLBERG Oskar, 2005, Dzieta wszystkie, t. 73, cz. 1: Krakowskie, su-
plement do toméw 5—8, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Instytut im. Oskara
Kolberga, Poznan.

Krzyz WiM — KRrzyZANIAK Barbara, PAwWLAK Aleksander, 2002, Warmia i Mazury.
Polska piesh i muzyka ludowa. Zrédla i materialy, cz. 1: Piesni doroczne i wesel-
ne, cz. 2: Piesni balladowe i spoleczne, cz. 3: Piesni zalotne i milosne, cz. 4: Piesni
rodzinne i taneczne, cz. 5. Piesni religijne i popularne, Instytut Sztuki, Warszawa.

Kur Opol — Kurek Czestaw, 1978, Tradycja i wspolczesnosé opolskich starostow
weselnych, Instytut Slaski, Opole.

LL —, Literatura Ludowa”.

LSE — ,,L.6dzkie Studia Etnograficzne”.

MAAE — ,,Materialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne wydawa-
ne staraniem Komisji Antropologicznej Akademii Umiejetnosci w Krakowie”.

Niew Prow — NIEWIADOMSKI Donat, 1994, Prowadz nas w jasnos¢. Antologia lu-
dowej liryki religijnej, Biblioteka ,,Dziedzictwo Stowarzyszenia Tworcow Lu-
dowych”, Lublin.

Nitsch Tek — NitscH Kazimierz, 1960, Wybor polskich tekstow gwarowych, Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa.

NKPP — Nowa ksigga przystow i wyrazen przystowiowych polskich, 1969 (t. 1), 1970
(t. 2), 1972 (t. 3), 1978 (t. 4), na podstawie dzieta Samuela Adalberga opracowat
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Zesp6t Redakcyjny pod kierunkiem Juliana Krzyzanowskiego, Panstwowy In-
stytut Wydawniczy, Warszawa.

Pelc SGLub — PELcowa Halina, 2021, Sfownik gwar Lubelszczyzny, t. 1X: Przestrzen
wsi. Uksztattowanie powierzchni. Zycie spoleczne i zawodowe, Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin.

Rak Dum — RAK Jan z Husowa, 1980, Dumania i wiersze, Ludowa Spétdzielnia
Wydawnicza, Warszawa.

SGP PAN — REICHAN Jerzy, oprac, 1989-1991, Stownik gwar polskich, t. 3, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw — Krakow.

SJP Dor — Doroszewsk1 Witold, red., 1958—-1969, Stownik jezyka polskiego, t. 1-4,
Panstwowe Wydawnictwo ,,Wiedza Powszechna”, t. 5—11, Panstwowe Wydaw-
nictwo Naukowe, Warszawa.

SJP PWN — PoranNsk1 Edward, red., b.r., Sfownik jezyka polskiego, Panstwo-
we Wydawnictwo Naukowe, Warszawa, https:/sjp.pwn.pl/slowniki (dostep:
2.05.2025).

S SFr— SkoruPK A Stanistaw, 1967-1968, Stownik frazeologiczny jezyka polskiego,
t. 1-2, Panstwowe Wydawnictwo Wiedza Powszechna, Warszawa.

SSiSL — BARTMINSKI Jerzy, red., Niebrzegowska-Bartminska Stanistawa, zastepca
red., Stownik stereotypow i symboli ludowych, 1996, t. 1. Kosmos, cz. 1: Niebo,
Swiatla niebieskie, ogien, kamienie; 1999, cz. 2: Ziemia, woda, podziemie; 2012,
cz. 3: Meteorologia; 2012, cz. 4: Swiat, $wiatlo, metale; 2017, t. 2: Rosliny, cz. 1:
Zboza; 2018, cz. 2: Warzywa, przyprawy, rosliny przemystowe; 2019, cz. 3: Kwia-
ty; 2019, cz. 4: Ziola; 2020, cz. 5: Drzewa owocowe i iglaste; 2021, cz. 6: Drze-
wa lisciaste; 2022, cz. 7: Krzewy i krzewinki; 2024, t. 3: Zwierzeta, cz. 1. Zwie-
rzeta domowe, Niebrzegowska-Bartminska Stanistawa, red., Katarzyna Prorok,
zastepca red., Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin.

Szcz Ant — Szczawies Jan, 1972, Antologia wspoitczesnej poezji ludowej, Ludowa
Spotdzielnia Wydawnicza, Warszawa.

TN — Tasmoteka nagran terenowych zgromadzonych w Pracowni Etnolingwi-
stycznej im. Jerzego Bartminskiego, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej
w Lublinie.

Wista — ,,Wista. Miesi¢cznik geograficzno-etnograficzny”.

WSJP PAN — ZMIGRODZKI Piotr, red., b.r., Wielki stownik jezyka polskiego, Insty-
tut Jezyka Polskiego PAN, Krakow, https:/www.wsjp.pl/ (dostep: 2.05.2025).
Zow Bib — Zowczak Magdalena, 2000, Biblia ludowa. Interpretacje wqtkow bi-

blijnych w kulturze ludowej, Wydawnictwo Funna, Wroclaw.

ZWAK —,,Zbior Wiadomosci do Antropologii Krajowej wydawany staraniem Ko-
misji Antropologicznej Akademii Umiejetnosci”™.
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