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historia $wigta; sacrum; zto; dobro; tozsamosé

Prawda starowieku w duzej mierze stworzona zostata na kanwie ludowych
podan, krazacych wsréd ludu Huculszezyzny. Stanistaw Vincenz, wychowany
przez ukrairiska niani¢ Potachne (Otdakowska-Kuflowa 2006: 35), nasiakat
legendami i gawedami juz od lat mtodosci. Piszac dzielo zycia — Na wysokiej
potoninie — wykorzystal rzeczywiste podania huculskie. Nie odtwarzat ich, lecz
traktowat jako kanwe swego dzieta, punkt wyjscia do snucia refleksji filozoficz-
nych czy teologicznych. W ten sposéb na kartach tetralogii mozemy spotkaé
liczne, umitycznione podania ludowe, ktdre nabieraja nowych barw i dzwickéw.
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! Stanistaw Vincenz w pierwszym wydaniu Prawdy starowieku konstatuje, iz tom jest
»pochwaly dziecinstwa i oda do miodosci rodu ludzkiego” (Vincenz 1936: 686). Autor opisuje
w nim pierwotna kulture Huculéw, jej zycie religijne i wierzenia. Dostrzega w niej takze zapowiedzi
chrzescijaristwa. ,Historia $wigta” ma swoje zrédta w mitycznych historiach ludéw pierwotnych,
o kedrych pisat Eliade, odnosi si¢ jednak réwniez do judeochrzescijafistwa. Proza Vincenza zatem
nie tylko nosi znamiona artystycznej transpozycji wierzeri pierwotnych, ale réwniez przynalezy do
kregu kultury judeochrzescijariskie;j.
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Mityczno$¢ ta ma whasny charakter i cechy szczegélne. Byl bowiem Vincenz
przekonany, ze mit

w rozumieniu greckim to nie w retorcie propagandy spreparowana fikcja czy wmo-
wienie, mozolnie wbijane we by, leczrzeczywisto$§¢ skondensowana do
czego$ wigeej niz typ, to indywidualno$¢ wyjatkowa, nadindywidualna, Zrédtowa i re-
prezentacyjna. To, co jest dusza czlowieka (Vincenz 1983b: 109).

Myl ta pozostaje bliska Eliadowskiemu rozumieniu mitu. Ludy pierwotne,
ktérych zycie religijne badat rumuriski religioznawca, przezywaly mit jako obja-
wienie rzeczywistosci, ktéra — jako jedyna — jest realna, prawdziwa:

Mit okresla si¢ swym sposobem bycia: daje si¢ uchwyci¢ jako mit jedynie wtedy, gdy
objawia,zeco$§siew pelni objawilo,aowo objawienie jest zarazem twér-
cze i wzorcowe, poniewaz tworzy zaréwno strukturg rzeczywistoéci, jak i po-
staweg czlowieka. Mit zawsze opowiada, ze co§ si¢ rzeczywiscie zdarzyto,ze
zdarzenie to miato miejsce w pelnym tego stowa znaczeniu — niezaleznie czy chodzi
o stworzenie Swiata, czy najbardziej posledniego gatunku zwierzecego lub roslinnego,

czy tez o instytucje® (Eliade 1994: 6).

Vincenz, wykorzystujac historie opryszkéw, przetwarzajac podania ludowe,
schodzi w glab kultury, w glab czfowieka, aby odnalez¢ alternatywne drogi
rozwoju — dla poszczegélnych oséb i catych spoteczeristw. Doswiadczajac wojen-
nej traumy, obserwujac rozpad $wiata wartoéci, mierzac si¢ z Nietzscheariska
diagnoza ,,$mierci Boga” oraz z Weberowskim ,,odczarowaniem $wiata” sigga po
starozytne lekarstwo — mit, ktéry opowiada o prawdach niezniszczalnych, obja-
wia trwaly i niepodwazalng rzeczywisto$¢, przypomina o rdzeniu i tozsamosci
czlowieka.

Obcujac z umitycznionymi podaniami ludowymi na kartach Prawdy staro-
wieku, mozemy do$wiadczy¢, iz wiele istotnych prawd zostaje nam literacko
»objawionych”. T o ile same opowiesci — kiedy patrzymy na nie z punktu widze-
nia cztowieka XX czy XXI wicku — wydawa¢ nam si¢ moga jedynie niewiele
znaczaca fikcja, o tyle w calej narracji daje si¢ jednak wyczu¢ warstwe ideows, i to
ona daje si¢ pozna¢ jako bardziej namacalna i ,prawdziwa” niz snute powolnie
dzieje opryszkéw. Sam Vincenz w swoim prywatnym notatniku Outopos zapi-
suje, iz ,legenda i mit sa niewidzialnym ramieniem, ktdre prowadzi ku ideatowi.
[...] Ideal to narzedzie Najwyzszego Ducha” (Vincenz 1993: 134). Jesli zatem
mamy do czynienia z podaniem umitycznionym, warto przyjrze¢ si¢ ideatowi,
ktéry zostat ukryty w opowiesciach. Aleksander Madyda w jednej ze swych prac

2 Mit w kulturach archaicznych dostarczal réwniez wzorcéw zachowan, nadawal sens
i warto$¢ ludzkiemu zyciu. Pisze o tym Eliade w ksiazce Aspekty mitu (Eliade 1998: 8).



,HISTORIA SWIETA” BOHATERA HUCULSKICH POFONIN — HOEOWACZA.... 129

konstatuje, iz tematem Prawdy starowieku sa dzieje walki cztowieka ,ze ztem
w obronie wolnosci” (Madyda 1992: 29). Czytamy, iz chodzilo gtéwnie o walke
ze zlem spolecznym, o wolnoé¢ od padszczyzny i panéw feudalnych. Ta konsta-
tacja wydaje si¢ jednak niewystarczajaca. Gdy spogladamy na moment dziejowy
powstawania pierwszego tomu tetralogii, a musimy pamictaé, iz jego pierwsze
wydanie ukazalo si¢ w 1936 roku, to mozemy podejrzewaé, iz zamierzenia
Vincenza byly nieco szersze i glebsze.

Mit o Wielitach

Stanistaw Vincenz, wprowadzajac czytelnika w $wiat ,ludzi lasowych” (Vincenz
2002: 141), opowiada mu histori¢ o Wielitach — pradawnych olbrzymach-
-bojownikach. Podazajac za snuta opowiescia, przenosimy si¢ niejako w mityczne
krainy i czas, kiedy to ziemia byta matka:

Kiedys, moze wonczas, gdy pierwsze wody juz wyptynely z géry dopiero zaczety wyra-
staé, powstato tu z wéd czy z fona ziemi, pokolenie olbrzymdéw-bojownikéw. Wielity,
borcowie jasnowlosi, lud kréléw ziemi z pierwowieku. I rosto to plemie gazdowskie
kréléw razem z gérami i lasami, krzewito si¢ jak te jodly basztowe po szczytach. Nike
nic wigcej o tym nie wie, stychac tylko, ze ciagle rodli i poteznieli (Vincenz 2002: 145).

R4d Wielitéw stanowi punkt wyjscia do prezentacji postaci Hotowacza — jednego
z najwazniejszych opryszkéw potonin. Pisarz dazy do umitycznienia opowiesci
o pradawnych olbrzymach, by potem zbudowa¢ mit wspomnianego herosa.
Niektdrzy badacze okredlili tg czg$¢ tetralogii mianem podania mitologicznego
czy mitopodobnej narracji (Madyda 1992: 49)°. Jej rola jest niebagatelna, zawiera
bowiem pewna ideows tre¢, keéra stanowi ogdlne wprowadzenie w dalsze losy
opryszkéw — potomkéw owych pierwowiecznych olbrzyméw.

Dowiadujemy si¢ zatem, ze Wielici jako pierwotny lud, powstaly z ziemi
i wéd, skupieni byli wokét kréla, ktdry w pewnym momencie dziejéw wyszedt
»Z poloniny jakiejs”. Zadat w trembitg, dajac znak pozostalym, iz czas budo-
wania, ,wywracania i przemieniania’ $wiata nadszedl. Ich wiarg stala si¢ wiara
w top6r. Wielici przemierzali przestrzeri, budowali miasta, zamki ,w chmurach
i nad chmurami” (Vincenz 2002: 146). Nie byli ludem spokojnym czy tagod-
nym, wreez przeciwnie — ich dziatania wiazaly si¢ m.in z przemoca: mordowali,
p6zniej za$ pili miody ,z pozlacanych czerepédw zabitych wrogéw” (Vincenz
2002: 146). Jednak nadszedt czas, gdy krdél Wielitow doswiadczyt glebokiej
przemiany wewngtrznej i radykalnie zmienit wlasny stosunek do rzeczywistosci.
Nakazat zaprzestanie wojennych dziatari, majacych na celu podbéj i panowanie.

> Madyda za Jolanta Lugowska okresla Wies¢ o Wielitach wlasnie jako podanie mitologiczne.
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Zalecit swym poddanym bratanie si¢ ze $wiatem. Umierajac, dal im takie oto
przykazanie: ,To takie gleboko w dusz¢ im wpisal, aby na gazdostwach ze
stworzeniem zywym, z ziolami, ze zwierzyng i dychaniem wszelkim sie bratali”
(Vincenz 2002: 147). Radykalna zmiana postgpowania olbrzyméw podyktowana
zostala, jak to komentuje narrator, spotkaniem z niebieskim dziecieciem: ,Moze
juz dziecig niebiariskie szeptato mu do ucha cicha wies¢. A jeszcze zmagalo si¢
z nig bufatne serce, dusza skalana” (Vincenz 2002: 147). Co prawda rzeczow-
niki odnoszace si¢ do dziecigcia nie zostaly napisane wielkimi literami, jednak
nawiazanie do Jezusa wydaje si¢ jasne. Vincenz, wprowadzajac elementy chrze-
$cijafistwa w opowies¢ o pradawnych Wielitach, daje sygnal, iz to aksjologia
chrzedcijariska, choé zakryta ludowym suknem, bedzie wyznaczata bieg ludzkiego
zycia na potoninach.

Wies¢ o Wielitach jest osobista kreacja autora. Aleksander Madyda, odstaniajac
poktady folkloru skryte na kartach Na wysokiej potoninie, stwierdza, ze podanie
to nie znajduje odpowiednika w ludowych opowiesciach Huculszczyzny. Mozna
znalez¢ jedynie drobne podobiefistwo do poczatku jednego z podan umiesz-
czonych w zbiorze Henryka Szuchewycza (Madyda 1992: 53). Jesli wezmiemy
jednak pod uwagg zakorzenienie pisarza w kulturze judeochrzescijariskiej,
wydaje si¢ prawdopodobne, ze Vincenz inspirowat si¢ postaciami olbrzymdéw
obecnych na kartach Biblii. W Ksiedze Rodzaju odnajdujemy np. nastepujace
zdania: ,A w owych czasach byli na ziemi olbrzymi; a takze pézniej, gdy synowie
Boga zblizali si¢ do cérek cztowieczych, te im rodzily. Byli to wigc owi mocarze,
majacy stawe w owych dawnych czasach” (Pismo Swigte... 2007: 29). Dowia-
dujemy sig, ze olbrzymi ci zyli chwile przed potopem, fragment ten koriczy
podrozdziat zatytutowany w tzw. Biblii poznaniskiej Zepsucie moralne ludzkosci.
Zaraz po nim nastgpuje kolejny: Dzieje Noego — potop. Co wigceej, w przypisie do
fragmentu o olbrzymach znajduje si¢ odniesienie do ksiggi Madroéci Syracha,
w ktérej czytamy: ,Nie przepuscit [Pan] starodawnym olbrzymom, ktérzy sie
zbuntowali ufni w swa sile” (Pismo Swigte... 2007: 904). Jak przekonuja egzegeci
Ksiegi Rodzaju, wspomniani giganci za bardzo zaufali wlasnym sitom i potgdze.
Zapomnieli, iz nie sa réwni Bogu. Zwracajac si¢ w stron¢ wlasnego ,ja’, zatracili
tacznodé ze sfera sacrum® (Eliade 1999: 7).

Warto zatem zauwazy¢, ze podobne zaufanie w swa sile stanowi charaktery-
styczng ceche Wielitéw. Zapatrzeni w siebie i w topdr nie potrafili dostrzec, iz
wokét nich nie ma wrogéw, sa za to ludzie, ktdrzy maja takie samo prawo do zycia
jak oni. Kiedy natomiast pomyslimy o Vincenzowym doswiadczeniu I wojny
$wiatowej, mozemy dojs¢ do wniosku, ze pisarz kresli pewien uniwersalny obraz

* Ludzko$¢ przestata dostrzegaé przejawy swigtosci w $wiecie, tj. hierofanie. O $wigtosci pisali
réwniez: Otto 1993; Caillois 2009; Girard 1993.
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skutkéw ludzkiej pychy i zerwania wigzi z Bogiem. Przypomnijmy, iz w 1883 roku
Friedrich Nietzsche opublikowal swoje gltéwne dzielo Tako rzecze Zaratustra
(polskie wydanie ukazalo si¢ w 1901 roku). Postawiona przez Nietzschego
diagnoza, jakoby Bég umart, odcisngta silne pi¢tno na okresie przetomu XIX
i XX wieku. Ponadto, wkrétce potem Max Weber w zbiorze esejéw zgromadzo-
nych w ksiazce Etyka protestancka a duch kapitalizmu przeprowadzit wnikliwe
studium procesu racjonalizacji, ktérego zwieczeniem bylo ,odczarowanie
$wiata” (Kaczmarek 2016: 58). Glosy obu filozoféw zbiegly si¢ w jeden prze-
kaz, gloszacy odejscie religii i Boga w pewnego rodzaju ,niebyt”. Spoleczenistwa
wyzute z do$wiadczenia transcendencji zorganizowaly swe zycie wokét tego, co
widzialne i namacalne, wokdét siebie. Sacrum — w percepcji racjonalisty — prze-
stalo by¢ immanentng cz¢scia $wiata, stato si¢ nieobecne.

W taki $wiat wchodzi Stanistaw Vincenz. Wychowany na mitach starozyt-
nej Gregji i Rzymu, stat si¢ mitosnikiem Platona i greckiej paidei. Byt bacznym
obserwatorem i medrcem, kedry potrafit postawi¢ trafne diagnozy $wiatu. Zapro-
ponowane przez niego remedium ukryte zostato na kartach Na wysokiej potoninie
wsréd gazddéw, fak i carynek. To tam autor wchodzi w polemike z dwezesnymi
pradami. W Barwinkowym wianku wprost, ustami Samaela, krytykuje diagnozg
Nietzschego:

Sformutowali orzeczenie ostrozniej, ze Pan nie wytrzymat swojej niesprawiedliwosci
i umarl ze zmartwienia, sam z siebie. Przerazili si¢ jednak. A ze nie mieli juz innych
furtek, jeden z mych bohaterskich rybakéw zglosit si¢ jako sama ryba, odgrywat purym
samotnosci. A inni za nim, wzorujac si¢ niby to na mnie, zapamictale szarpali pgpowi-
ng, taczaca ich ze $wictym trupem, niby po to, aby ja zerwa¢. Potem odgrywali przed-
stawienia przyszlosci, ze po zerwaniu tej kotwicy wyplyna na pelne morze, ponad
czlowieka. Jeden z nich oglosit najsmieszniej, ze trzeba sia$¢ na mnie okrakiem i pe-
dzi¢ dokad im si¢ podoba. Roili z duma, ze kazdy z nich zaswieci sam z siebie, co$ tak
jak te oto Wyspy, Trony i Sfery, albo nie przymierzajac jak ja (Vincenz 1983a: 424).

Zdaniem pisarza, pozbycie si¢ Boga przynosi §wiatu katastrofe. Vincenz bardzo
trafnie stwierdza, iz po ,rozstaniu” z Absolutem czlowiek staje si¢ egocentryczny
i pyszny. Wydaje mu sie, iz moze zdoby¢ $wiat, wynies¢ siebie ponad wszyst-
kich i wszystko. Samael stwierdza, iz takie przekonanie jest ,najsmieszniejsze”.
Zarazem jednak Vincenz przekonuje, iz czlowiek bez odniesienia do Boga
bardzo czesto gubi sie, nie wie, dokad podaza¢ i jakie $ciezki zaprowadza go
do zycia. W Wiesci o Wielitach olbrzymi poczatkowo czuli si¢ panami $wiata,
byli swoistymi nadludZmi, kt6rzy dokonywali kolejnych podbojéw przestrzeni
— zaréwno ziemskiej, jak i tej ,w chmurach” (Vincenz 2002: 146). Wykazy-
wali si¢ bezwzglednoscia wobec wrogéw. Spotkanie z Niebieskim Dziecigciem
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odmienito jednak bieg historii, krdl zaprosit swoich poddanych do bratania si¢
ze $wiatem. Site Wielitéw i $wiadomos¢ pochodzenia od nich schowano gleboko
w sercach, umierajacy starcy przekazywali za$ prawde o niej swym synom, aby ci,
gdy poczuja jej moc, wiedzieli, czym ona jest i jak nig pokierowaé, by nie stata
si¢ ponownie sifq niszczaca. Kiedy Wielici odchodzili do ,0jczystej dziedziny”,
zostawili skarby dla potomnych, ktére ukryte w skalach i szczelinach czekaja na
odkrycie. Olbrzymi zbratali si¢ z ludZmi, poczuli si¢ im réwni i solidarni z nimi.
Nie podbijali juz $§wiata, lecz si¢ w nim zakorzenili, zamieszkali w nim, stajac si¢
jego domownikami.

Zlo jednak pozostalo. Jak radzi¢ sobie z jego obecnoscia wérdd nas? O tym
opowiada historia Hotowacza, ktdry zabit Biesa.

Mit katastrofy

Aleksander Madyda, rekonstruujac podania ludowe wykorzystane w Prawdzie
starowieku, jasno okresla, jakie amplifikacje zostaly wprowadzone przez Vincenza
do podania o Hotowaczu. To, co na pierwszy rzut oka najbardziej przykuwa nasza
uwage w Vincenzowej wersji historii, to fakt, iz autor szeroko rozbudowat opis
przestrzeni, w ktdrej wychowat si i zyt Hotowacz. Dokonat tez obszernej charak-
terystyki bohatera. Co wigcej, w podaniu ludowym brak jakichkolwiek wzmia-
nek o dziecinstwie Holowacza czy druzynie opryszkéw. Rzecz zupelnie inaczej
przedstawia si¢ na kartach tetralogii: narrator do$¢ wnikliwie prezentuje nam
histori¢ zycia rodzinnego bohatera oraz moment zbierania druzyny. Wiele miejsca
poswigca réwniez odkrywaniu przez Hotowacza wlasnej misji (a tego tez nie ma
w podaniu). Co wigcej, bohater ludowych opowiesci jest zwyklym opryszkiem,
nie zabija Biesa, jak to zostalo opowiedziane w Prawdzie starowicku. Motyw ten
przejat Vincenz z podan o Doboszu. Dzieje bohatera zostaly w pewien sposéb
wpisane w chrzedcijariskq wizj¢ $wiata’, u Vincenza $wigty Eliasz wspomaga
Hotowacza w walce z Biesem. Opowies¢ ta stata si¢ kanwa do rozwazan o natu-
rze teologicznej, dotyczacych pochodzenia zla czy istoty przebaczenia (Madyda
1992: 55).

Siegnijmy zatem po pierwsza amplifikacje, ke6rej dokonat Vincenz: obszerny
opis natury. Poznajac histori¢ Hotowacza, wchodzimy najpierw w mityczny §wiat
przyrody, w ktérej Czarnohora — jedno z gtéwnych pasm Karpat Wschodnich

> Vincenz, dostrzegajac w wierzeniach pierwotnych Hucutéw elementy spdjne z chrzescijani-
ska wizja $wiata, dodaje do huculskich legend postaci $wigtych czy samego Jezusa. Taka tez byta
postawa autora tetralogii: zawsze starat si¢ dostrzega¢ i podkresla¢ to, co taczy — ludzi, wierzenia czy
kultury. Stad tez brak u niego rozgraniczenia migdzy tym, co archaiczne a tym, co chrzescijariskie.
Vincenz dostrzegal w tym, co pierwotne zapowiedzi chrzescijaristwa. Eaczyt te elementy, prezentu-
jac w ten spos6b pewne uniwersalne prawdy.
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— zostata upersonifikowana: biegla ku wschodowi storica, chcac dotrze¢ do
niezwyklej krainy Rachmanéw. Jak czytamy:

Na wschodzie storica w niedostgpnych gérach, otoczonych ze wszech stron woda — po-
wiada legenda — zyje pokrewny réd Rachmanéw — istot tagodnych, petnych przyjazni
i milosierdzia. W tej krainie nie ma wrogo$ci. Rachmanom nieznana niezgoda i ktét-
nia. Od reszty $wiata chronig ich wody i géry (Vincenz 2002: 161).

Czarnohorze nie udalo si¢ jednak dosiegnaé owej krainy, wiec legta ,jak cielsko
powalonego olbrzyma” (Vincenz 2002: 167). Jak widzimy, gérskie pasmo bardzo
pragneto ,zamieszkad” w $wiecie wolnym od urazéw, zta i kiéeni. Czarnohora
okredlana jest przez narratora jako: ,Sita. Nie tylko dla zycia, takze dla zmiany”
(Vincenz 2002: 167). Jakiej zmiany? Czytajac pierwsze strony zmitologizowanego
podania ludowego o Hotowaczu, mamy wrazenie, iz $wiat potrzebuje uwolnienia
od zfa, ktére poczatkowo przygniotto jedynie nature, a pézniej rozszerzyto swe
wplywy réwniez na rodzaj ludzki. Gutyn Tomnatyk — jeden z gléwnych szczytéw
Czarnohory — stat si¢ siedzibg Biesa. Pisarz kredli obraz miejsca odosobnionego,
swego rodzaju pustelni, do ktérej nike celowo nie zaglada. Jesli czasem jakis zbta-
kany wedrowiec dotrze do podnéza géry, napotyka jeziorko ukryte wéréd watéw.
Nie jest to jednak woda zycia, wrecz przeciwnie: czgsto za sprawg zlej pogody
podréiny wpada w rozpacz, bedaca synonimem braku nadziei. Wiatr poteznie
wiejacy w szczelinach chloszcze wode, podnoszac fale przywodzace na mysl
weze syczace do zblakanych przybyszéw: ,zabieraj sig, tu nie dla ciebie miejsce”
(Vincenz 2002: 168). Mamy zatem do czynienia z miejscem pustym — nie tylko
w sensie braku ludzi, ale réwniez zycia, energii. Gutyn Tomnatyk to miejsce
martwe i wlasnie w tym sensie oddane Biesowi, ktéry jest wrogiem wszelkiego
zycia i przeciwnikiem ludzi.

W takim $wiecie pojawia si¢ postaé Hotowacza. Jego zjawienie si¢ poprzedzone
zostaje krétkim opisem wspomnianego jeziorka, ktére odnawia si¢, gdy dosiega
je promien $wiatla. Dotykamy zatem nadziei, wylaniajacej si¢ wraz ze storicem.
Wéwezas to woda roztacza wokét siebie rado$é¢ i wdzigczno$é, rozpraszajac mroki
$mierci i pustki. Juz na poczatku narrator informuje nas, ze Holowacz wlasnie
w tym miejscu — na Gutynie — zabit Biesa, ktéry ,,otwarcie Bogu uragat i ludzi
poniewieral” (Vincenz 2002: 169). Vincenz, wprowadzajac na karty tomu poda-
nie o Holowaczu, dokonat jego mityzacji. Piotr Nowaczyriski w jednym ze swych
artykutéw konstatuje, iz mity w Prawdzie starowicku wystgpuja w trzech odmia-
nach. Jedng z nich stanowi ,,opowie$¢ o zdarzeniach, ktére rozegraly si¢ w odle-
glej, pozahistorycznej przesztosci i ktdrych uczestnikami byli herosi lub inne istoty
ponadnaturalne” (Nowaczyriski 2003a: 309). Hotowacz to bohater wyjatkowy:
wychowany przez polanki, rést w sile z wiekiem, miat wielkie bary oraz ogromng
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glowe, na ktérej dostrzec mozna bylo szczeroztote kosmyki — znak pochodzenia od
Wielitéw. Cechowato go niezwykle zyczliwe usposobienie wobec $wiata, od dzie-
cinistwa byt osoba pogodna, gospodarna i pracowita (Vincenz 2002: 170). Postaé
Hotlowacza zbliza si¢ zatem do starozytnych heroséw, ktérzy mieli ponadludzka
site i mierzyli sie z trudno$ciami dla zwyklych $miertelnikéw niemozliwymi do
pokonania. Jedna z cech charakterystycznych opryszka byto tez to, iz wymierzone
przeciwko niemu kule nie robily mu krzywdy.

Wpisuje sie zatem historia Hotowacza w obszar mitéw o herosach, jednocze-
$nie nawiazuje w pewien sposéb do mitu rajskiego. Wszystkie perypetie bohatera
prowadza do przywrdcenia §wiatu réwnowagi migdzy dobrem a ztem, odrodze-
nia si¢ natury, ktéra staje si¢ bezposrednia emanacja raju. To ona poczatkowo
najzywiej reaguje na $mier¢ Biesa: ,,Wypogodzily si¢ niebiosa, gwiazdy odbijaty
si¢ w toni jeziorka. Jeziorko uciszylo si¢, zamigotalo cale. Obloczek $wietlisty
wstawat z wody, rozszerzata si¢ wdzigczno$¢” (Vincenz 2002: 179). Jednak zanim
czlowiek do$wiadczy raju, musi przejs¢ przez pieklo i rozpad. Taka byta tez histo-
ria opryszka, ktéry z arkadii dziecifistwa przeszedt do traumy zniszczenia. Mit
katastrofy urzeczywistnit si¢ tez w jego zyciu. Zto w postaci panéw feudalnych
i hajdukéw wkroczyto na potoniny, niszczac wszystko wokét i prébujac podpo-
rzadkowaé sobie mieszkadcéw Huculszczyzny. Przed ich wkroczeniem zycie
Hotowacza bylo pelne pogody ducha i wesotosci, nawet jesli musiat on pracowat,
praca ta nie cigzyla mu. Jednat si¢ ze zwierzgtami, zarcowak:

Od lat najmtodszych kochat si¢ w potoninach i w pasterstwie. A site swa tylko w zar-
tach niewinnych pokazywat. Ot czasem wziat na barki jakiego$ zdziwionego byka,
albo konia rozpedzonego w biegu zatrzymal. Albo gdy za$miat si¢ do echa na poto-
ninie, lidcie i igliwie z drzew opadalo, a drzewa giely si¢ jakby w wichrze. Ale nigdy
zwady nie szukal. Przeciwnie, z tego znany byl, ze gdy sam uporal si¢ z robota, chetnie
pomagatl, komu si¢ nadarzyto, byt mocny, a zarazem zyczliwy, uczynny. Jego siwe,
gleboko osadzone oczy usmiechaly si¢ zyczliwie do $wiata. I piesri go zowie ,szczera
dziecing” (Vincenz 2002: 170).

Zycie Holowacza nosito zatem znamiona idylli. Raj ten niestety nie trwat
jednak dtugo. Na potoniny wkroczyli panowie, ktérzy pragneli z gazdéw uczynié
chtopéw bez tozsamosci, honoru, tradycji. Mit katastrofy zaczat si¢ wéwczas urze-
czywistnial. Eliade, opisujac ludy pierwotne i mit dobrego dzikusa, konstatuje, ze

Dzicy tez mieli $wiadomo$¢ utraty pierwotnego ,Raju”. We wspdlczesnym zargonie
mozna by powiedzie¢, ze dzicy — ni mniej ni wigcej niz chrzedcijariscy mieszkacy
Zachodu — uwazali, iz znajduja si¢ w stanie ,upadku” w stosunku do poprzedniej,
bajecznie szcz¢sliwej sytuacji. Ich obecna kondycja nie byla pierwotna: byt to rezultat
katastrofy, ktéra si¢ wydarzyta in illo tempore (Eliade 1994: 33).
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Podobnie zdaje si¢ sadzi¢ Vincenz. Ewokowany w Prawdzie starowieku czas,
kiedy wcielony Bies chodzit po ziemi, mozna uzna¢ za pewnego rodzaju moment
poczatku, o ktérym pisat Eliade. Oczywiscie, w $wiecie mitu Vincenza natura
zostata juz skazona. Bies dokonuje tu swych dziel, u§mierca w niej zycie, wprowa-
dza pustke. Jednak jest to proces powolny, dotyczacy jedynie niektérych miejsc,
takich jak np. kotlina jeziorka przy Gutynie Tomnatyku. Swiat ludzi pozostaje
weciaz nietkniety. Obraz dziecinstwa Holowacza jawi si¢ jako doskonata przestrzen,
niczym arkadia, w ktdrej ten moze wzrastaé i dojrzewaé. Niestety, cywilizacja
i postep techniczny wkroczyly na poloniny, pustoszac i niszczac osiedla ludzkie.
Hajducy wegierscy na rozkaz swych panéw zaczgli napada¢ domostwa gazdéw.
Jednym z nich byl dom i gospodarstwo Hotowacza, ktére zostaly doszczgtnie
spalone. Matka mtodzierica umarta, brat zdotat uciec, ojciec do§wiadczyt terroru
i przemocy: katowano go i ngkano. Cho¢ przezyl, jego zycie nie trwato juz dtugo.
Przed $miercia ,,opowiedzial Hotowaczowi o pochodzeniu od Wielitéw i o tym,
ze $wiat na glowie stoi” (Vincenz 2002: 172). Kropla, ktéra przelata czare goryczy,
stalo sie zabicie przez hajdukéw krowy-karmicielki. Wéwczas opryszek, wpadlszy
w szal, zabil wszystkich oprawcéw. Potem udat si¢ w miejsce odosobnienia — na
szczyty Gutyna — by w ciszy i samotnosci zmierzy¢ si¢ z przezytg trauma. Narrator
wprost okresla wszystkich panéw i ludzi u wladzy, ktdrzy zlecajq hajdukom mordy
i rabunki, ,,ciemnymi stugusami”: ,, Do nich zaliczaja wszystkich potentatéw tego
$wiata, od cesarzy i ministréw az do wéjtdw, nie tylko dawnych, nowszych takze.
Kto wdrapie si¢ na stotek wiadzy, ten jego” (Vincenz 2002: 168) — ,jego”, czyli
Biesa. Dopdki lud Huculéw mégt rzadzi¢ si¢ swoim starowiecznym prawem,
zakorzenionym w szacunku do wszelkiego stworzenia, pokéj i bezpieczeristwo
panowaly na potoninach. Postep wdart sie tam jednak nieproszony. Cywilizacja
wyzysku nadeszla, chcac — jak pisze badacz — uczyni¢ z wolnych ludzi

spoleczefistwo zagonionych termitéw, gdzie wykorzeniony z przyrody i wlasnej tra-
dycji cztowiek sprowadzony zostaje do roli sity roboczej, gdzie pekaja naturalne wiezi
miedzyludzkie przez zaposredniczenie ich we wszechwladnym pieniadzu i gdzie w wy-
niku tendencji antyreligijnych cztowiek doswiadcza poczucia metafizycznej pustki
ileku przed wszystkopochtaniajaca $miercia (Nowaczyniski 2003b: 6).

Dzieje Holowacza sa opowiescia o tym, jak owa katastrofe odwrécié, aby méc
ponownie zakosztowad raju. Bohater mierzy si¢ najpierw ze zlem, ktére bezpo-
$rednio spotkato jego rodzine, pdzniej za$ z tym uciele$nionym — Biesem. Poda-
nie ludowe w umitycznionej wersji Vincenza staje si¢ tym samym traktatem o zlu,
jego konsekwencjach i prébach ich odwrécenia. Jakie metody i sposoby prze-
zwyciezania zla prezentuje autor Prawdy starowieku? Droga od zla, ktére dotyka
rdzenia naszej tozsamosci, do wolnosci od niego wiedzie przez konfrontacje z nim
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oraz pojednanie. Zanim jednak do tego dojdzie, konieczne wydaje si¢ odkrycie
whasnej drogi. Doswiadczenie inicjagji jest krokiem, bez ktérego osiagniecie celu
jawi si¢ jako niemozliwe.

Inicjacja
Jak juz zostalo powiedziane, Holowacz, odreagowujac traume, ucieka na Gutyn

Tomnatyk. To tam odnajduje azyl, w ktérym mierzy sie ze swoja wsciekloscia.
Miotajac przekledistwa, daje upust emocjom i poczuciu krzywdy. Czytamy:

Gdy po tych nieszczesciach przesiadywat tam Hotowacz, zbierata si¢ w nim sita [...]
I $piewal piesri oburzenia: zniszczy¢, wdepta w ziemig to plemie, bez czci, co wyzy-
skuje uczonos¢, bogactwo, wiarg, by wyssa¢ i katowa¢ cichych, ufnych ludzi, dzieci
pracy, dzieci Boze! (Vincenz 2002: 172)

Reakeja opryszka na niezawinione zlo, ktére go dotyka, jest catkowicie natu-
ralna. W uszach dZzwiecza mu pytania o role Nieba w tych wydarzeniach: czy ono
stoi po stronie panéw? Czy nie ma do$¢ sity, aby zapobiec podobnym nieszcze-
$ciom? Holowacz, przebywajac sam na Gutynie, czujac wzbierajacg w sobie site,
,poznal kim jest” (Vincenz 2002: 173). Wydawa¢é by si¢ moglo, iz to koniec
inicjacji. Ta jednak zaktada przemiang czlowieka:

Termin ,inicjacja” w najogélniejszym sensie tego stowa oznacza zespdt obrzedéw
i nauk ustnych, ktérych celem jest doprowadzenie do radykalnej zmiany religijne-
go i spolecznego statusu osoby wtajemniczanej. W kategoriach filozoficznych inicja-
¢ja stanowi ekwiwalent ontologicznej przemiany sytuacji egzystencjalnej czlowieka

(Eliade 1997b: 155).

Inicjacja Hotowacza réini si¢, oczywiscie, od opisywanych przez Eliadego inicja-
qji przezywanych przez cztonkéw plemion ludéw pierwotnych, ktdrzy doswiad-
czali elementéw przemocy czgsto w czasie trwania rytuatéw przejscia z jednej
kondycji ludzkiej do drugiej. Pomimo tego, historia opryszka jest historig
inicjacji, prowadzi bowiem do przemiany sytuacji egzystencjalnej bohatera.
Laczy si¢ z koniecznodcig stanigcia twarza w twarz z Istota Nadprzyrodzona.
Takie spotkanie samo w sobie zawiera element zagrozenia zycia, ryzyka, a to byto
nieodtacznym skladnikiem wszelkich inicjacji.

Tymczasem jednak nim Hotowacz odnalazt prawdziwe zrédio zta i dotart
do niego, zapragnal odwetu na oprawcach swej rodziny. Niezaleznie od tego,
jaka jest etiologia nieszczescia czy cierpienia, droga do uzdrowienia i przemiany
wewnetrznej sytuacji cztowieka pozostaje taka sama. Alice Miller w jednej ze
swoich ksigzek poswigconych dos§wiadczeniu przemocy w zyciu dziecka stwier-
dza, iz uzdrowienie zaczyna si¢ od nazwania bélu i konfrontacji z cierpieniem.
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Gdy glos bélu zostanie ustyszany, nazwany i przyjety, pojawia si¢ przestrzeri na
akceptacje i przepracowanie tego, co si¢ wydarzylo, a nawet — na przebaczenie
(Miller 2006: 99). Holowacz poczatkowo skierowal swa nienawis¢ w kierunku
pandéw i hajdukéw, kedrzy byli bezposrednimi sprawcami zta. Zbierat druzyne
opryszkéw, cheac wraz z nimi pomsci¢ $mieré swoich bliskich oraz wypedzi¢
ciemigzycieli z rejonéw Huculszezyzny.

Motyw zbierania druzyny przez Hotowacza jest kolejna wazna amplifikacja
dokonang przez Vincenza. Zglaszajacy si¢ ochotnicy musieli przejs¢ prébe ognia:

Dobierali za$ pobratyméw w ten sposdb, ze z watry bukowej kazali wybiera¢ ochot-
nikom wielkie zarzace si¢ wegle. Kto, nie skrzywiwszy sig, trzymal w garsci te wegle
zarzace, a przy tym spokojnie opowiadal jakas bajke lub opowies¢, taki godzien byt
by¢ ich pobratymem (Vincenz 2002: 173).

Czlonkowie druzyny byli wyjatkowi. Eliade, opisujac préby inicjacyjne ludéw
pierwotnych, wskazuje, iz szamandw uznawano za ,,panéw ognia’. Jedli oni rozpa-
lone wegle, dotykali rozgrzanego zelaza lub chodzili po ogniu (Eliade 1997a: 127).
Co wigcej, doswiadczenie religijne czy swego rodzaju przebudzenie swiadomosci
wigzalo si¢ z odczuwaniem ciepla, zaru wewnetrznego, palacego i pobudzajacego
do dzialad. Druzyna opryszkéw ma zatem charakter religijny i duchowe postan-
nictwo. Pierwsza faza jej dziatania to pokonanie i wypedzenie panéw z rejonéw
Huculszczyzny. Opryszkom wydaje si¢ ona zarazem ostatnig, ale tak nie jest.
W pewnym momencie Hotowacz opuszcza grupe, zostawiajac jedynie swéj noz,
zwany ,czepelykiem”, z wizerunkiem ,tytka, na znak pogardy dla panéw, do
ktérych ten czepelyk posylal” (Vincenz 2002: 175). Przedmiot ten cieszyl si¢
wielkim respektem — panowie ustgpowali i zaprzestawali przesladowan, wiedzieli
bowiem, iz sita Holowacza i jego grupy jest wielka. Sam bohater szed! jednak swa
droga zyciowg dalej. Jego prawdziwa, tzn. duchowa misja dopiero si¢ zaczynata.

Bohater, opuszczajac druzyne, zapragnat zwiedzi¢ $wiat. Udat si¢ w podréz,
odkrywat nowe lady i kraje. To moment, ktéry Vincenz wykorzystat, aby wprost
snud rozwazania natury teologicznej. Holowacz nieustannie bowiem styka si¢ ze
zlem w osobach pandw, zaczyna rozumied, ze jego spoleczna misja jest nie do
zrealizowania:

Przed nienawiscig i §lubem pomsty stawaly niezliczone wojska, wyrastaly jakby pola
burzanéw bez korica. Wszedzie panowie i panowie. Wszyscy oni staneli do takiej stuz-
by, ze tylko nosem pociagnag, to juz wiadomo co trzeba: $cina¢ ich i raba¢. Ale ktéz tu
wydofa i kiedy? Bo po kazdym wyci¢tym burzanie zaraz rozkrzewig si¢ dwa albo i czte-
ry bardziej krzaczasto. Zanim wyrabiesz, zaburzania inne. Do zdrady wciagna. Zdrada,
poklony az do ziemi przed tymi, co mozni, i niepewnos¢: jedno obok drugiego oko ze-
zowate. Az wylaza z zezowania! To widzial Hotowacz na co dziert (Vincenz 2002: 175).
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Swiat wydat si¢ zatem bohaterowi pusty i beznadziejny. Holowacz zmuszony
zostal skonfrontowal si¢ z prawda, iz dobro zawsze jest pomieszane ze zlem.
Uczyl sie w ten spos6b wrazliwosci na zapach siarki, ktéry stanowi bezposredni
sygnat, iz w danym miejscu kréluje Bies. Opryszek zobaczyl tez, iz ten kusi do zta
nie tylko panéw, ale réwniez jego samego: ,, Tylko z ukrycia szeptem wyraznym
jak samo sumienie kusit go: »Zabij tu, zabij tam, strzaskaj, pomscij, ty potrafisz«.
I zaraz zmykal, na to aby zapach oden nie dolecial. Hotowacz stuchal, zabijat
ludzi, nie biesa” (Vincenz 2002: 176).

Stopniowo bohater zaczyna rozumieé, ze jego dotychczasowe dzialania
byly nietrafne. Mordujac pandéw, sam wpisywat si¢ w dzialania Biesa, w pewien
spos6b mu sprzyjat. Moment, w ktérym Holowacz odkrywa, iz to gléwne zrédto
zta — Bies — musi zosta¢ unicestwione, staje si¢ momentem pewnego rodzaju
duchowego przebudzenia. Poczatkowo opryszek zadaje sobie pytanie, jak tego
dokona¢. Wie, iz odpowiedz otrzymatby od siwowlosego Kréla Wielitéw, jednak
rozmowa z nim jest niemozliwa. Bohater prébuje siec modli¢, czuje jednak, iz
Niebo milczy: ,Milczycie? Nie macie juz dla mnie stowa ni ucha? Czy ja ogtu-
chtem?” (Vincenz 2002: 176). Gdy odpowiedz nie przyszta, heros udat si¢ do
swego siedliska na Gutynie i to tam wiasnie spotkat Biesa. Jak wspomina sam
narrator: ,,Tak miato by¢” (Vincenz 2002: 176). Stowa te wyrazaja przekonanie
o istnieniu swoistego przeznaczenia, a przynajmniej Kogos, kto w sposéb dosko-
naly tka ludzkie losy. Cos, co z pozoru wydaje si¢ fiaskiem, prowadzi do wypet-
nienia misji. W péZniejszych rozdziatach, w komentarzu narratora wcielonego
w osobg oswieconego mysliciela, czytamy o ,tajnym rekopisie™:

Tajny rekopis odstania nam prawa strong, caly wzér kilimu, ten raz jedyny. Inne opo-
wiesci daja nam tylko lewa strone, guzy zawiktane, pochowane wstydliwie, wezly z za-
klopotania tam ukryte, stowem, wzory odwrotne, widziane od plecéw. To co wida¢
od plecéw, z lewej strony to sa — Toldot Adam, dzieje cztowieka, a to co z prawej
— Mifelot Elohim — czyny Boze.

Czyny Boze uchroni¢ maja czlowieka, aby nie skrecit z drogi powotania w sama
ciasna dole, jako tez uchroni¢ kraj caly, cate krélestwo od nieszezgsé, od ruiny, od
zagtady (Vincenz 2002: 238-239).

Wiara w prowadzenie Boze ujawnia si¢ réwniez w historii Hotowacza. To Bég
jest tym, ktéry czuwa nad wypelnieniem powolania. Chowajacy si¢ u podnézy
Gutyna opryszek, nie wiedzac o tym, wychodzi naprzeciw spelnieniu swojej
misji. Jego starcie z przeciwnikiem poprzedzone zostaje krétkim fragmentem
opowiadajacym o tym, ze nawet $wiety Eliasz byl wobec Ztego bezsilny. Co
wiecej, ludzie, przestajac wierzyé w zto osobowe, stawali si¢ kolejnym potwier-
dzeniem przekonania, iz pokonanie Biesa jest niemozliwe. Dopiero letnie $wigto
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zycia przyniosto przetom. Wéwczas caly $wiat radowal si¢ tym, ze zyje — zycie
za$ to przeciwieistwo $mierci, do ktérej wiedzie popelniane przez czlowieka zto.
Jak czytamy, Bies nie mdgl wéwcezas wytrzymaé w kryjéwee. Wyszedt, zaczat
wy$miewa¢ i obraza¢ niebo: ,,chwalit sie tytkiem ku niebu, tyskat nim nieustan-
nie, wyzywat bezczelnie. Potem znéw rykiem oglaszat aby nikt nie pomyslat
inaczej: »Swiat méj i moich rodéw, ziemia méj podnézek, tak ma by¢ na wieki«”
(Vincenz 2002: 178). Swicty Eliasz, styszac pokrzykiwania Biesa, wyszedt mu
na spotkanie. Niestety, ich walka skoriczyta si¢ dla $wigtego niepowodzeniem.
Widzac to, Holowacz po raz pierwszy zaczal modli¢ si¢ ,jak dawniej”. Starcie
z sitami zta, Istota Nadprzyrodzona stanowi jeden z gtéwnych elementéw inicja-
Gji. Jeste$my zatem $wiadkami kulminacji dziatari i catego procesu. Opryszek

zerwal si¢ ze skalnego tézka. Wybiegt. Stanal w $wietle blyskawic pod Gutyn Tom-
natykiem, sam jak géra. Odrywajac skaly tak wielkie jak lesna koliba, modlit si¢ jak
dawniej, ale modlit si¢ $wiadomie. Przebaczyt panom i ludziom, sam btagat niebiosa
o przebaczenie, o zmitowanie (Vincenz 2002: 178).

W chwili, kiedy Hotowacz modli si¢ jak kiedys, przebacza i prosi o przebaczenie,
dokonuje si¢ w nim ontologiczna przemiana, cala jego sytuacja egzystencjalna
zostaje odmieniona. Inicjacja osiaga swe apogeum i ostatecznie — swdj cel. Boha-
ter dobywa skat i godzi émiertelnie Biesa.

Droga, ktéra przemierzyl Holowacz, wiedzie od nienawisci, poczatkowo
skierowanej w niewlasciwym kierunku, poprzez konfrontacje z prawda o swoim
btadzeniu, ku odkryciu prawdziwego Zrédia zla oraz ostatecznemu pokonaniu
go. Scieika przebyta przez opryszka prowadzi réwniez do poznania tego, kim
jest — jego rzeczywistej tozsamosci. Te funkcje mitu heroicznego wyszczegélnia
Joseph L. Henderson w eseju Starozytne mity i czlowiek wspdtczesny: ,Zasadnicza
funkcja heroicznego mitu jest rozwdj indywidualnej $wiadomosci ego — wiedzy
o whasnej sile i stabosciach — ktéra staje si¢ zasobem w konfrontacji ze zmudnymi
zadaniami stawianymi przez zycie” (Henderson 2018: 151). Hotowacz zdobyt
wiedze o sobie, odczul, iz nie jest juz sierota, za$ jego domem i rodzing zarazem
byt otaczajacy go swiat: ,Pomégt niebu sam jeden, a ono jemu. Dzickowat: »Zyja
ojcowie, a jam juz nie sierota«” (Vincenz 2002: 179). Jego sytuacja egzystencjalna
zmienia swdj status ontologiczny, inicjacja zatem przebiegta owocnie i zakoriczyta
si¢ powodzeniem. Bohater zobaczyt, ze niczego wigkszego nie bedzie mégt juz
dokona¢, wigc zajat si¢ pasterstwem. Miat $wiadomo$é, iz nigdy sie nie ozeni, nie
chciat bowiem, jak méwi narrator, tworzy¢ nowego pokolenia, ktére mogtoby
okaza¢ si¢ marniejsze od poprzedniego (Vincenz 2002: 180).
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Dopiero konfrontacja ze zlem osobowym doprowadzita Hotowacza do
wypelnienia misji i tym samym do glebokiego i rzeczywistego poznania, kim
jest — do przemiany catego jego jestestwa.

Zakonczenie

Historia konfrontacji czlowicka ze ztem dotyka sedna naszego istnienia na
ziemi. Kto cho¢ raz nie zadat sobie pytania o sens cierpienia, zta i niesprawie-
dliwoéci? Opowies¢ o Hotowaczu moze zmieni¢ nasze waskie spojrzenie na
rzeczywisto$¢. Ta bowiem jest o wiele bogatsza niz nam si¢ wydaje. Wydarzenia
zycia nie stanowia jedynie przypadkowego ciagu faktow, thkwi w nich glebszy
sens. Wydaje sig, iz Vincenz, kreujac umityczniona wersje legendy o Hotowa-
czu, chee przypomnied, ze jakkolwick zto istniato od samego poczatku dziejéw
ludzkosci, to naszym zadaniem nie jest uciekanie od niego czy udawanie, ze nas
nie dotyka. Majac $wiadomo$¢ jego istnienia, musimy odwaznie konfrontowa¢
si¢ z nim, pamigtajac, kim jeste$my i do czego zostaliémy powotani. Dopiero
spetniajac indywidualng misjg, poznajac swoja tozsamos¢ i bedac wiernym jej,
mozemy z odwaga wychodzi¢ ztu naprzeciw. Historia Holowacza nie tylko
wpisuje si¢ w mityczne ,historie $wigte”, ktdre stuzyly ludom pierwotnym ,za
model, a jednoczesnie za uzasadnienie wszelkich dziatan czlowicka” (Eliade
1994: 13). Przenosi nas réwniez w $wiat chrzedcijaniski, ukazujac wzdr walki
ze ztem, kt6ra prowadzi¢ moze do rozkwitu naszego czlowieczeistwa. Narrator
Prawdy starowieku, koriczac opowies¢ o Holowaczu, konstatuje: ,,Koniec koficéw
wszystko zalezy teraz od ludzi samych, nie od czorta. Zechca, to beda mu stuzy¢
na pokarm, nie zechcg — to nie” (Vincenz 2002: 180). Odpowiedzialnogé, jaka
spoczywa na ludziach jest ogromna. Kazdy z nas codziennie podejmuje decyzje,
cho¢by najmniejsze, jaka droge wybraé. To od nich zaleza losy nasze, ale i catego
$wiata. Oby$my potrafili wybiera¢ dobrze.
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Sylwia lwanek

THE “SACRED STORY” OF HOLOWACZ, THE HERO OF HUTSUL
HIGHLANDS IN STANISEAW VINCENZ'S THE TRUTH OF THE AGES

(abstract)

The article examines the mythization of the story of Holowacz — one of the most well-
known bandits of the Hutsul region — in Stanistaw Vincenz’s The Truth of the Ages, which
is the first part of the tetralogy On the High Uplands. Taking recourse to the works of
Mircea Eliade and Carl Jung, Iwanek studies the role of archetypes and myths taken from
prehistoric religions in the creation of the character of Holowacz.

At the turn of the twentieth century, humanity faced war and destruction, which is
why people started to ask questions about the meaning of life, God’s existence, as well as
good and evil. When Nietzsche announced the death of God, and Weber wrote about the
disenchantment of the world, Vincenz, an insightful observer of reality, began to create
his life’s work, On the High Uplands, in which he presented an alternative to the trends
that were popular at the time. The first volume, Zhe Truth of the Ages, is set in a mythical
space inhabited by humans who remain in constant touch with the sphere of the sacrum.
Vincenz alludes to a wealth of myths to present the reader with alternative ways out of
a seemingly hopeless situation.

Creating the character of Holowacz, who encounters the Devil incarnate (Pol. Bies),
Vincenz made numerous additions to the original story. His aim was to show a way out
to a person who directly confronts evil. Alluding to the myths of paradise, the myths of
origin, and heroic myths, Vincenz presents the reader with a “sacred story”, which may
serve as a parenesis for people of the twentieth and twenty-first centuries.
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